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3 9 0 


إت إا ليث رن 
11 زار الاضتان أجديرة 


منفورات دار الاکاق اللدیدف بيروت 


قوق لطع واشت رنجفرظتت 
لدارالآهاقاجتديّدة 
الطبعة اخامسة 
۶,۲ ۱۹۸۲+ 


تعریف بالمؤلف 


مؤلف هذا الکتاب أبو منصور عبد القاهر بن طاهر بن مد بن عبد الله 
التميمي البغدادي » عالم متفان » من أمة الأصول » وآعبان فقهاء الشافمية » 
وصدور الإسلام في عصره . 


ولد ونشأ في بغداد » ثم رحل مع أببه إلى خراسان » وسکن تيسابور , 
تفقئّه على أهل العم والحديث » وکا من شوخه أبو عمرو [سماعيل بن نجند 
النيسابوري » شخ الصوفبة بلمسابور » المتوفى سنة ۹و۳ ه (2۹۷۷)» وأبو أحمد 
عبدالله بن عدي" الجرجاني" » أحد الآثمة الثقات في الحديث » المتوفى سنة ۳۷۱۵ ه 
(95وم) » وأبو بكر أحمد بن ابراهم الإسماعيلى » آحد الحفاظ الثقات » المتوفى 
سنة ۱ (2۹۸۲) وأبو إسحاق ابر اهم بن مد الأسفراييني » العالم بالفقفه 
والأصول » التو سنة ۱۸ه (2۱۰۲۷) “ وغيرم . 

برع ان طاهر في الحساب والعروض والفقه والأصول والنحو وغبر ذلك من 
العلوم > ولکنه شغف بصفة خاصة بعلوم الدين » فاشتبر اسمه » وبعد صیته . 
ولشا مات شخه الأسفرايبني (سنة 4۱۸ ه ) قام مقامه في التدریس . وکان 
بدر"س في سبعة عشر فتلا » وقد حمل عنه العم أكثر أهل خراسان. ومن روی 


بت ات 


عنه البببقي والقشيري وعبد الغفار بن مد بن شيرويه وعيرهم > وا كثرهم من 
أ كابر فقباء الشافعية . وكان ذا رو ة فأنفق ماله على أهل العم » ولم يكتسب 
بعلمه مالا . 


ولا نشت فتنة الترکان في نسابور » فارقبا سئة ۲۹ ه (۱۰۳۷م) إلى 
آسفرائین » فابتپج الناس بقدمه “ولكته لم يبق بها الا يسيراً » فقد مات في نفس 
السنة » ودفن إلى جانب شيخه الأسفراييني . قال أبو علي الحسن بن نصر 
الرندي : « وقبراهما متحاوران تحاور تلاصتی » كأنها نان جمعپا مطلم > 
و کو کبان ضمها برج مرتفع » . 


توجم له السبكي فقال : « إمام عظم القدر » جليل امحل" » کثبر العم » تحبر 
لا بساجل في الفقه وأصوله » والفرائض والحساب > وعل الکلام » وله حشمة 
وافرة » . 


وقال الامام فخر الدین الرازي : « كان يسير في الرد" على الخالفين سير 
الآجال في الامال» و کان علا"مة العمالم في اطساب والقدرات» والکلام والفقه 
والفرائض وأصول الففه » ولو ل يكن له الا" کتاب « التككلة في الحساب » 
و لکفاه ». 


وقال أبو الحسن عبد الغافر بن اسماعيل الفارسي: « هو الاستاذ الامام الکامل 
ذو الفنون » الفقية الأصول » الأديب الشاعر » النحوي » الاهر في علراساب» 
العارف بالعروض» ورد نساپور مع أببه أبي عبداش طاهر» وكان ذا مال وثروة 
ومروءة » وأنفقه على أهل العم والحديث حق افتقر . صنّف في العلوم» وأربى 
على أقرانه في الفنون » . 


وقال شبخ الاسلام أبو عغان اسماعيل بن عبدالرحمن الصابوني : « كان من أممة 


التألمف والتپذیب» تراه الجلثة صدر ا مقد"ما» وتدعوه الامُة إماماً مفشّما »ومن 
خراب نيسابور إضطرار مثله إلى مفارقتپا » . 


ترك ابن طاهر البفدادي عددا من ااصنفات أكثرها في علوم الدين . قال 
السكي :« وجمبع تصانيفه بالغة في الحسن أقصى الفایات ».مها « أصول الدين» 
طبع و « تفسير القرآن » و«الناسخ والمنسوخ» و« التکلة في الحساب» و «تفسير 
۳۹ الله الحسنى » و«فضائح المعتزلة » و«فضائح القدرية » و« تأويل المتشابيات 
في الاخبار والآنات » و«الإيمان وأصوله» و«الملل والتحل» قال السبي: «ختصر 
ليس في هذا النوع مثله » . و« نفي خلق القرآن» و « الصّفات» وه بلوغ المدى 
في أصول المدى» و «التحصیل» في أصول الفقه “و «الفاخر في الأوائل والأواخر 
و «معبار النظر » و«العاد في مواريث العباد » قال السكى : « ليس في الفرائض 
والحساب له نظير». و«شرح مفتاح ان القاص » و«تفضيل الفقير الصاير علىالغني 
الشاكر» و«فضائح الکرامتة » و « إبطال القول بالتوكم » و «کتاب في معنى 
لفظتي التصوف والصوفي » قال ابن الصلاح : « جمع فيه من أقوال الصوفية آللف 
قول » مرتبة على حرف المعجم ».وه الفراق بين الفرق » وهو هذا الكتاب > 
وما يؤسف له أن النسخة التي نقل عنها هذا الأصل » ناقصة ثلاثة فصول هي : 
« فصل في بان عصمةالله أهل السنة عن تكفير بعضپم بعضاً »و «فصلف‌فضائل 
أهل السنة وأعلام علومهم وذ كر أمْتبم » و « فصل في بيان آثار أهل السنة في 
الدين والدنيا وذكر مفاخرم فيها » ( ومع ذلك يبقى هذا الکتاب » من أجل” 
الکتب الموضوعة فى بابه » وقد نقل عنه كثير من الماحشین في الشؤون الدينمة 
الإسلامية عبر العصور ) . وله أشعار كثيرة » آورد السيکي فاذج منها . 


سا چا 


مصادر تر جمته 1 


إنماه الرواة :هم » البداية والئماية ۰۱۲ 4 > پغبة الوعاة ۰:۳ ۱۰ تبیین كذب‌الفتري 
۳ سير الثبلاء (محطرط) ۸:۱۰ ۱۲ ء طبقات الشافمية (خطوط) للامنوي ۳۵ » طبقات 
الشافسة لان هداية الله » تحقيق عادل تروص ص ۰۱۳4 طقات الشافعية الکبری للسبي تحقيق 
اللر ۱۳:۵ » فوات الوفیات ۱۳:۱ ۰ مرة الحنان ۲:۳ ه » مفتاح السمادة ۲ Ao‏ 


0 
رفيات الأعيان ۲:۲ ۳۷ . 


2 ۱ OSS 
سس‎ 


زج ی 


SW J) 


ONO 


* رب بسر ولا تسر » 

اد له ۽ فاطر خی وموجدره ۰ ومظور الق ومنحد ۵ . 
الذى جمل > المق وزرا" “ لمن اعتقده" و أن اعتمده . 
وجا" لبإلل 17 ٩‏ لمن ابتفاه ۰ وملا لمن اقتفاه 
والصلاة والسلام على الصفوة الصافية . ولو المادية . عمد 
وال خبار الوزی ٠‏ ومنار ای 

سام اس 1 و شح معنی فى ار الأثور عن 
۳ مل ا عليه وسلم . في افتراق لش ثلاث وسبعين فرقة 
منها واحدة” ناحية” ۱ تصیر إلى ج ال . ووا فا عاد به . 
تصير إلى الحاويه . والنار اها ميه . وطلبتم الفرق بين الفرّقة 
الناجية التى لا رل © اد ولا ارول عنم ا ٠‏ وبين 
فرق الضلال لین يرون لام لظرر نوا ٠‏ واعتقاد الق 
بو وسيصلون سعيرا ۰ ولا حدون_من 7 االو نصيرا. 


۳۱ 4 7 ن أذله اذا ار على الزلة كت من اذله اي 
یره ذلا زر 8) تایه 0 ن عدا اذا ظلم () رز ل * شرف 
(۷) بوراًء ملاه 


ات 
فرأبت” سما عطلو 3 من الواجب فى إبانة این القويم . 
والصراط الستقيم . وتمييزها من الأهواء التكوسة ”" والاراه 
المحكوسة . لمهلك من هلك عن بينة . ويحيا من حيا عن ية . 
فاودعت؛ مطلو 3 مضمون هذا الکتاب . وقسمت مضمونه 
خسة واب هذه ترجتا 

باب" . فى بان المديث المأثور فى اقترا لام لاما 
وسبعين _فرقه ١(‏ ب ) 
ب" . فى بيان فرق الأمة على اللملة ومن ليس منها على ال 
٠”‏ في بیان فضايكل فرقة من فرق الاهواء الضالة 
ب فى بیان لفق التى انتسبت الى الإسلام وليست منها 
ب" . فىببان الفرفة الناجية وتحقيق نپا و بيان عاسن دينه 

فهذه جلة أبواب هذا الكتاب وسنذك” فىكل باب منها 
مقتضاه' على شرطه إن شاه اه الى 


لسعم ااا 


)١(‏ المتكوسة . المقلوة 


: 
: 
: 
: 


و 
البايكةل 
٠‏ فى بيان الحديث الأثور فى افتراق الأمة 4 


أخبرنا أوسهل بشر إن امد تن شار الإإسفراءينى قال 
آخیرنا عبد الله إن” ناجية J‏ حد نا وهب ین" قية عن خالر 
ان عبد الله عن مد بن مرو عن أبى سامة عر ن ألى هرريرة 
٠ 3‏ ل رسول الع صل اله عليه وسل : : افتردقت اليهود على 
إحدى وسبعال فرقه وفرّفت النمارى عل اثنتين وسبعيل 
قر تیم على شاشر وسبمين فرقة : أخبرنا آبو مد 
عبد اله بن مجدر بن عل بن زياد السمیذی المدل الثقة ۰ قال 
أخبرنا احمد بن اسن بن عبد ال جبار . قال خهثنا لیم بن 
خارجة قال حدثنا إسماعيل” بن عباس ءرن عبد ر لعن بن 
زياد بن ألم عن عبد الله بن بزید عن عبد اله بن مرو قال . 
ات : یی على أمتى ما أنى على 

1 سائیل (۱ب و ۱۲) تفرق و اسرائیل على اثنتين 
ونه م ترق انق عل اش ون ل ملة آزید عليهم 


او 
ملة . كلهم فى النار الأ مله واحدة ٠‏ قالوا يا سول الله من الله 
الواحدة التى تقلب" . قال : ما أا عليه وأصابى : أخيرنا 
القارضى أو حدر عبد الله ن عر امالك" . قال حدثنا أبى عن 
أيه ٠‏ قال حدثنا الوليد؛ بن" مسلمة قال حداثنا الاوزاعی . قال 
حدئنا قتسادة عن أَنّسِ عن الب عليه السلام . قال : إن بى 
إسرائيل افترفت على إحدتى وسبعين فرقة وان امتى ستفترق 
على شین وسیعین فرقة 2 كلها فى التار إلا واحدة وهی > الجاعة : 
قال عبد القاهر للحديث الوارد فى افتراق الامة ساد كثيرة 
وقد رواه ع. عن الني سل الله عليه ی جاعة من الصحابة 
كانس بن ماو وأإلى هريرة وألى لد رداء وجابر وی سعيفر 
انلذری 0 1 7ب کب وعبدر الله بن عر و بن الماصٍ وى 
امام ووائلة بن الاسقع وغير م ٠‏ وقد روی" عن الخلفاء اراشدین 
مهم ذكروا افتراق الامة بمدم فر وذحكروا آن الفرقة 
و منها فرقة 3 واحدة ز وسائ ها على الضلال فى الدنا يا والبوار 
ف الا خرة : وروی عن اي صل ان" عليه وسل فم ات 
وم جوس'هذه الأمة ٠‏ وروىعنة ذم ٠‏ المرحثةر مع القدرية . 
وروی عنه ایا ذم الارتین وم ؛ انلوارج . وروي عن آعلام 


(۱) ای تنقلب راجمة عن الثار 


مت ۳ سیب 
الصحابة دم الغ ربة وال جثة واوارج الارقة ٠‏ وقد ذکرم 
عل رضي الله عله في خطبته العروفة بازهراء وبرئ' فيها 
(؟او؟ ب) من اهل الادعوات ٠‏ وقد ع کل ذى 


عقل من أصعاب القالات المنسوبة الى" أن اللي 
عليه السلام لم برد بالفرّق المأمومة الى © أهل 
النار فرق الفقهاء الذین اختلفوا فى فروع الفقه مع اتفافهم 


على اصول رن لان السلمین فها اختلفوا فيه من فروع_ 
املال ارام على قولین (أحدها) قول تمن بری تصويية 
جنهدین كلبم فى فر وع الفقه. وفرّق الفق كلما عندممصیبون 
(والثانى) قول من بری ىكل فرع تصویب واحد من الختلفین 
فيه د ونخطثة الباتين من غير تشليل, منه للمخطىء فيه واغا 
فصل ای عليه السلام بنركر الفرّق المذمومة فرق أصحاب 
الأهواء الضالة الذين خالفوا الفرْة قة الناجية فى آواب المدل 
والتوحيدر أوفى الوعدر والوعيد أو فى إلى القذر والاستطاعة 
أوفى تقدير المير والشر وف باب اداية والضلالة أوفىباب 
الارادق والشيئة أوفى باب الروية والإدراك أو فى پاب‌صفات 


یتسه 


( ؟) هنا بياش بالاصل ولمل الساقط ( الاسلام ) 
(؟) هنا يياض بالاصل ولمل الساقط (عد‌ها من ) 


سا پات 
الو عر وجل وأسمائه وأوصافه أو في باب من أبواب التعديل 
والتجوبز أو في بابر من أبوابر البوة وبا ونحوها من 
الأبواب التى انفق عليها أهل* السنة والماعة من فر شْ الأى 
والمديث عل أصل وا در خالفيم فيه اها * لا هواء لس 
من اقدریة والموارج واروانش والتجأرية والمهمية والمجسمة 
والشبهة ومن جرى“ من فرّق الضلال فان الفتلنین 
فى المدل والتوحيد (۲ ب و۱۳) والفبور والاسلاف نتحدو 
الرّوبة والصفات والتعديل والتجویز . وفی شروط وة 
والإمامة یکنن بمظهم عضا نسح 2 تأويل” الحديث رزوی" 
فى افتراق الأّمة 0 وسبعين فرقة الى هذا النوع من‌الاختلاف 
دون الانواع التى اختلفت فا اه لفقه من فروع الاعکام فى 
أبواب الملال والهرام . أوليس فيا نهم تكفيدٌ ولا تضليل . 
فا اختلفوا فيه من 1 روع وسا ك* الفرق” التى رجم 
الهم تأو پل ابر اارو ى فى افتراق الامة فى لباب الذى بیل 
ما تحن فيه إن شاء ال عن وجل 


مس سيسات سنوی شرف لد ی سس مه الط س مها ددع مدت 


)١ 57‏ هنا بياش بالاصل ولمل الساقط ۱ راهم ) 


سمه تچ مت 


- پر سس 


م 
ل 
الان 
۰ ۰ 
+« من اواب هذا الکتاب » 

فی کيفيق افتراق الامقر ا وسبعينة وف ضمنه يان 
الفرّق الذي سم اسم ملقر الاسلام فى ا . بشع فى هذا 
لباب فصلان أحداهما فى بيان العنی اجسامم لفرق الختلفة فى 
٠ 5‏ 5 ۳ ما ۰ + )0 :5 
اسم مله لاسلام في ال ٠‏ والفصل الثأنى فى يبان( كيفية 
اختلاف الامة وحصیل عدد فر تھا اثلاث وسيمين وسنذکر 
کل وأحد من هذبن الفصلين مقتضاه ان شاه لله 7 وجل" 


۾ 0م 
ازل 
ف بيان العنى الجامع للفرّق الختلفة فى اسم ملة الاسلام 
على الل ٠‏ قبل التفصيل اختلف النتسبون الى الاسلام فى الذين 
بدخارت بالاسم العام فى ملة الاسلام ٠‏ فزع او القاسم 
(۱۲و۳ب) الکمی فى مقالاته أن" قول الفائل امة الاسلام 
قمع كل" مقر وة مد صلی الله عليه وسلم وا کل ما 


(۱) الاصل ( باپ) 


qa 
قوله بعد ذلك ما کان . وزم قوم أن" أمة‎ (HS > جاء به‎ 
الاسلا کل" من ّى وجوب الصلاة الى جهتر الكمبةر وزعت‎ 
الكرامية مجسّمة خراسان أن امة الاسلام جامعة لكل” من أقرَ‎ 
وقلواکل من قال لا إل الا ال‎ ٠ شهادتی الاسلام لفط‎ 
تمد رسول اللو فهو موم" 3 وهو من أهل ملة الاسلام‎ 
ولهذا‎ ٠ سوالاكان مخلص) فيه أو منافقاً مضمر الكفر فيه والزندقة‎ 
زوا أن الافقین فى عهد رسول اللو صلى الله عليه وسل كانوا‎ 
مؤمنين حقاً وكات ابام مكاعان جبریل وميكاديل والانبياء‎ 
والملانكر مم اعتقادرم الثفاق و إظهار الشهادنين . وهذا القول‎ 
مع قول الکمی فى تفسيراته الاسلام ينتقض قول الميسويةمن‎ 
بهود آصبهان فان مرول بنبوة نبنا مد صل اله عليووسل وبأن‎ 
کل ما جاه به حق . ولكنهم زوا انه پم الى المرب لا الى‎ 
فى اسرائیل . وقالوا ایض مد" رسول الله وما مم معدودين فى‎ 
فرّق الاسلام . وقوم من شاركائية اللوود حکوا عن زعيمم‎ 
المروف شارکان أنه قال ان مدا رسول الله الى المرب والى‎ 
سائر الناس ما خلا اليهود ۰ واه قال انالفرانحقٌ وکل الاذان‎ 
والاقامة والصلوات (۳ ب و۱4) اس وصيام شهر رمضان‎ 

(۱) اة ي الاسل لا ترا 


(0 


و 
۲ ج الكمبة کل ذلك و غير آله مشر 2 للمسامين دون" 
الود ورعا فمل ذلك بعض الشاركانية قد قروا شیادتی ان 
لا إله الا الله وأن مدا رسول الله وافروا بان دنه حق. وما م 
مم ذلك من مة الاسلام لقولم بان شر بمة لاسلام لا تارمم . 
وأما قول من قال ان" اسم ملة الاسلام أمر واقم” على كلل من 
رى وجوت الصلاة الى الکمبة النصوية مك فقد رضی" بعض 
فقهاء المجاز هذا القول وانکره" أصاب” از آی لا روی عن 
ی حنيفة أن صمح إعان من أقر بوجوب الصلاة الى الكمبة 
وشك فى موضعها . وأصماب المديث لا يصححون إعان من 
شك فى مومع الكمبةى لا يمححون لیا من شلك فى 
وجوب الصلاة الى الكعبة 

والصحیح عندنا أن ام الاسلاميجه م‌القرین حدوث الما 
وتوحيد صا نمه 4 وقدمه وصفاته وعدله 39 وی النشبيه عله 
وبنبوّة عمد صل الله عليه وسل ورسالته الى الحكافة وتاید 
شريعته وبأن كل" ما جاه به حق وبأن الفران میم اک 
الشريعة وان الكعبة مم اقب التي بحب الصلاة البها فك * 
من آقر بذلك كله 4 وم بشبه ببدعة نؤدى الى الکفر فهو الس 
الوحد. وأن 2 م الى الافول ما ذكرناه بدعة شنماه ٠‏ ظرفان 


نا 
كان على بد عة ال اطنية او البيانية أو الغيرة () ۽ اوه ب) او انلطاببة 
لین بعتقدون 7 إلعية الأئمة اوا إلعية عض الا اوكان على 
مذاهب ا ملول وعلى بض ذاه اهل التنا سیخ اوعلى مذهب 
الميمونية من انلوارج الذين أباحوا مکاح بنات نات وشات 
البنين أوعل »ذهب البزيدية من ع الاناضية فى قولما بان شر بعة 
الاسلام تنس فى آخر الزمان أوأ باح ما نص ال مت ع 
أو حر رم ما أباحة القرا آن نما لا متمل التأویل فلس" ه 
أمة ز لاسلام ولا كرامة له وا كانت بدعتة من جفس ,داع 
المعتزلة أ واللوارج أو الرافضة الامامية أو الزيدية ز أومن بذع 
البخارية أو المهمية أو الضرارية أو الحسمة فيو من الامة فى 
بض الا عکام وهو جواز دفو فى مقابر السلمين رف ألا 3 
حظة من الوء والغنيمة ان غزا مم السلمین ونی ألا نم 
من الصلاة فى ال احد ويس من الامة فی‌اعکام سواها وذلك 
ألا حور الصلاة عليه ولا خلفة و لا ذبحتة ولا تكاحة 
لامرأة سلية . ولا عل لاستیأن یروج ا رأة نهم اذاکانت 
على اعتقادرم . وقد فالء ل ن ای طالب رضى الله عنة للخوارج ٠»‏ 
علينا لاٹ لا بو بقتال و لا کتک مس اجد الهأ نند کر وا فما 


م الله ولا نتم من الق م دامت بیع مع د | واه أعلم 


س ۱۷ س 


۰ ۳ 
هل ل 
ع( من هذا الباب )» 


فيان كيفية اختلاف الامة وتحصيل(4ب وه ۱) عدم فرب 
الثلاث والسبعين. کان‌السامون عند وفاقر وسول الله علي هالسلام 
على مناج واحد فى اصول‌الدین وفروعه ير من أظهر وفاقا وأضمر 
اقا . وأول خلاف وفع منهم اختلافهم فى موت النى" عليه 
السلام ٠‏ فزع قوم مهم أنة لم عت ولا أراد الله تعالى رف اليه 
كا رفم عيسى بن مر اليه وزال هذا انللاف" وأ لیم 
وه حي ن تلا عليهم أو بكر الصديق قولالله أرسوله عليهالسلام : 
ات ميت ونم ميتون : وقال لهم تمن كان ,مدا مدا فان دا 
قد مات وم ن كان بعبد رب مد فانه'حي لا عوت . 5 اختلفوا 
بعد ذلك فى موضع دفن الني عليه السلام فأراد هل" مک 
رده الى مک لامها موده ومبعثةٌ و فلتة وموطع. اسل وا فر 
جدم إسماعيل علیهالسلام وأراد اهل المدينة. دفنة بها لأنها 
دار هجرته ودار أنصارم ٠‏ وقال آخر ون بنقلم الى ارض القدس 


3 
ودزنه © يديت القدس عند قير جده راحم المليل عليه 

السلام > وزال هذا الللاف أن روك للم ویک اس بق عن 
النى' صل الله عليه وس (إن الا تیاه بدفنون" حيث” قبضون ) 
فدفاوه فى ححرته بالدنة 2 اختلفوا بعد ذلك فى الامامة 
وأذعشت الانصار الى البيمة. لسعد بن عبادة نلزرجی ٠‏ وقالت 
قريش ان الإمامة لا تکون الا في فرش ثم أذعنت الا تصباو" 
ریش لما روى لم قول النى” عليه السلام : الأثمة من قر يش : 
(ه اوه ب) وهذا انللاف باق الى اليوم لان ضرارا او الموارج 
الوا جواز الإمامة فى ير ریش توب ذلك في عن 
فدك '" وف توربث التركات عن الانبياء عیهم السلام ‏ ثم 
نفد فى ذلك قضاه ابي بكر بروايته عن الى عليه السلام ( ان 
الا ہیاء لا بورئون) ثم اختلفوا بعد ذلك فى ما نمی وجوب الزكاتر 
ثم اتفقوا على رأي ابي بكر وف وجب تألم م اسار بعد ذلك 

شتال_ طليحة حين تی وارند" حتى ازم الى الشام م دج فى 
ام جر الى الاسلام وشهد مع سعد بن أبى وقاصٍ حر 
القادسية وشهد بعد ذلك حرب ماود وقثل ها شهيداً . ثم اشتغلوا 


وم 7 


بعك ذلك شتال ممسامة الكذاب الى ان ۳1 اه ما أمرّه 


(۱) الامل دنه (۲ ) فدك قرية بر 


3 
ومد سجاح المتنبيق ومر الاسودر بن ژد المنسی. شم اشتغلوا 
بعد ذلك بقتل سائر الرندین الى أن كن الله تسالی أمرمم ثم 
اشتغلوا بعد ذاك بقتال اروم والمجّم وفتح الله تعالى لم النتوح. 
وم فى ناه ذلك كله على كلة واحدة فى واب المدل والتوحيدر 
ولوعد, والوعيد وف سائر اصول الدين ٠‏ واا كانوا ختفون فى 
فروع الفقه كميراث بت مع الاخوة والأخوّات مع الأب 
والام او مم الأب وکسائل السدل والكلالة والردر وتعصيب 
الأخوّات من الاب والأمة اومن الأب مع لبنت او بت 
الان وكاختلافهم فى جر الولا وف مسئلة ا حرام ومحوها ما( 
بورث اختلافهم فيه تطلیلا ولا تفسیقا. وكانوا على هذه ال فى 
یم ای بكر ور وست سنن من خلافة عمان ٠‏ ثم اختافوا 
(ه ب و١١‏ ) بمد ذلك فى آمر عمان لاشیاه نقموها منه حتی 
دم لاجلها ظا موه على قتله شم اختلفوا بعد قتله فى قاتليه وخاذليه 
اختلافاً بان الى بومنا هذا . ثم اختلفوا بعد ذلك فى شأن 3 
واتتعاب ال وف شأن معاوية واهل صفين وفی 2 المكمين 
أب موسى الاشمری" وتم رو بن المباص اختلافاً باق الى لیم تم 
حدّث فى زمان التأخرن من الصحابة خلاف القدرية فىالقدر 


والاستطاعة من معبد اله" وغیلان الدمشق والجعد بن درم 


او 
وتا منهم لتأخر ون من الصحاب کمد الله بن عر وجار بن 
عبد اله وای هر برة وان عاس وس بن مالاك وعبلر ۳ 
ابن اې اوى وعقبة ب عار ای وأقرانهم واوصوا الحلافهم 
أن لا يسلموا على القتترية ولا بصاوا على جنا زم ولا بمودوا 
مرضام ثم اختلفت اللوارج؛ بعد ذلك فيا ينها فصارت مقدار 
عشر.ن فر ۳ کل واحدقر کف سائرها م2 حدث فى ابام 
الجن البصري خلاف. واصل بن "عط الال فيالقدر وفى 
لابين لزان وانفم له ممر وين" عبید بن باب في بدعتو 
فطردهها الحسن' عن جل فاعتزلا عن سارية من سواري 
مسجد البصرة, فقيل میا ولاتباعها معتزلة لاعتزالمم قول الامة 
فى دعواها ان الفاسق" من ا.ة الاسلام لا مؤمن ولا کف 
واما الروافض” فان السباية مهم أظهر وا دعم فى زمانر 
على ری الله عن فقال بضیم لل انت الامة فاحرق" علي 
(- ا ودب)قوم مهو ابن سبا الى ساباط اادائن. وهذه الفرقة 
ليست من فرقو امة الاملام_النسيتهم علا لا م افترقت 
ارافضة بمد زمان رضى ٠‏ الله عنة اربعة 5 زید یه 


وإمامية وكسالية وغلاة وافترقت الزبدة والامامية فرق 


سسس 


(۱) الاصل بين 


هك 5 
والغلاة فرق كل فرقة منها تکفر سارها . ویم فرق الغلا 
منهم خارجون عن فرّق الاسلام . فما فرق از دة ووفرّق” 
الامامية شدودون فى فرق الامة ٠‏ وافترقت البخارية بناحية 
ااری" بعد الزعنرای فرق ةر بعضها ,2 مضها بمضا وظهر حلاف 
البكرية مرن بكر من اخت عبد الواحد بن زياد وخلافر 
الضراریه من ضرار بن مرو وخلافر المهمية من جم ,نر 
صفوان وکان ظبوز جم وبکر وضرار ف‌ایام ظهور واصل بن 
عطا فى ضلالته وظورت دعوة" الباطنية فى ايام الأمون من جران 
تومط ومن عبد الله إن مو القداح . وایست الباطنية من 
فرق ملة الاسلام بل هى من .فرق امجوس على ما لبينة بعد 
هذا . وظهروا في ايام مد بن طاهر بن عبد الله بن طاهرٍ 
#راسان خلاف الكرامية المسمة 
فاما ال بدیة من الرافضة مُطمعها ثلاث" رقف وهی" 

الحارودية والساوانية ٠‏ وقد يقال' ار برية ايسا والبترية وهذه 
لفق اثلات جممپاالقول بإمامة زيد بن على ù‏ الحسين بن . 
11 إن ابی طالب في ايام خر وجه وکان ذلك فى زمان هشام بن 
عبد الاك والكبساية مهم فرق کیره ترجم عن التحصیل 
١(‏ بود )١‏ الى فرقتين احداها ترم ان محمد بن المتفية 


وا 
جیا عت وم على اتظاره ويزعموذانه الهدی النتظر ٠‏ والفرقة 
الثانية منهم مقر ون بأماميته فى وفته وعوته و بقلون الامامة بد 
مونه الى غيره و ختلفون بعد ذلك فى المنقول اليه 

واما الامامية الفارقة لازيدية والكسائية والغلاة فائها جى - 
عشرة فرقة وهن احمد ۹ والباقرية والناوسية والشميطية والعمارية 
والاسماعيلية والباركية والموس وب والقطعية والانی عشر ب والمشامة 
من ع عنام بن الم او من تاع هشام بن سام اجو البق 
والزرارية مره نع زرارة بن أعين والیوشية م ن انباع واس 
6 ی والشيطانية من اتباع شیطان الطاق والكاملية من انباع 
ال رنه قولاً في على" وفى سائر الصحابة رض الله 
عنهم فهذه عشرون فرقة من فرق الروافض منها ثلاث زيدية 
وفرقتان‌من الكيسانية ية وخس عش رة فر ق من الإمامية . فاما غلاتهم 
الذين قالوا بإلمية الاعة 2 واباحوا ۶ محرمات الشربعة واسقطوا 
وحوت فرا' نض آلشر ؛ بعة كالبيانة واأميرية والجناحية والنصورية 
والخطابية والملولية ومن حری + برام ١‏ فام من فرق الاسلام 
وان کانوا منتسبين اليه وسئذ کرها فى باب مفرد بمد هذا الباب 

واما اللوارج فامها لما اختلفت صارت عشر بن فرتة وهذه 
أسماذها ٠‏ المحمكمة الاولى والازارقة ثم النجدات ثم الصغرية 

(*) 


جا 


۸ سب 


م ثم المجاردة وقد افترقت المحاردة فما ها فن بر 
(۷ او/اب/منها الخازمية ت والشعبية والعلومية 58 والعبدية 
ورد والمكرّمية والمزية والابراهيمية والوائفة وافترفت 
الأباضية منها فرقا حفصية وحارثية ويزيذية واحاب طاعةر 
لا راد اله مها ۰ والمز دی مم اباع ابن زد بن نس ليست 
من أرق ا لوصا بان شر یم ة الاسلام سخ فا آخر 
امان بني ییست من المجم وكذلك فى جل المجارذة فرقة تقال 
ها اليموية ليست من فرق الاسلام لامها أباحت تکاح 
نات بات وات زک اه الو وکا 
واليدونية فى جلق لین نتسیوا الى الاسلام وما ممتهم ولامن فم 

واما القدرية المعتزلة عن الق فقد افترقت عشر بن فرقة كل 
فرق نها نکن سائرها وهذه اسعاء فرتها - وا صلية وع رب 
مذ بلية والنظامية والاموارية والعمرية والثمامية واطاحظية 
والمايطية والحمارية والخياطية والسحامية وأصصاب ماخ ف 
والويسية والكعبية اي والبهشيمية النسوية الى ألى هاشم 
ان الب فمی | تان وعشر ون فرقة نتان منها ليستا من فرق 
الاسلام وها الاربطية واللبمارية وسنذکرها فى الفرق الى 
انتسبت الى الاسلام ولیست مها 


4 
واما المرجثة فثلاثة اصناف صنف منهم قالوا بلارجاء فى 
الاعان وبالقدر على مذاهب القدربة فم معدودون فى القدرية. 
والمرحئة كأبى شم المرجئ ومد ن شدیب البصرى واخالد 
وسنف (۷ ب و۸ ۱) منهم قاو بالإرجاء فى اجان وال الى 
قول جهم فى الاعال ولا کاب فم من جلة المهمية والمرجئة 
وصلف منهم خالصة فى الإرجاء مر غير قدر وم مس فرق 
بولسية وغسانية ولو اة وتومئية وم رِسية . وأما النحارية فا الیو 
ری | أكثرمن عشر فرق ورجا ف الاصل الى ثلاث فرّق, 
برغومة وزعفراسة ومستدز که > وأ | البكرية والضرارية فكل. 
واحدة منها فرقة واحدة لر س لحا نيم كثير واطهمية ابض فرقة 
واحدة والكرامية مخ را سان ثلاث فرق حقاقية وطراقية و سحافية 
لكن هذه الفرّق الثلاث منها لا يكفر بعضها بعضا فعددناها 
كلها فرقة واحدة فهذه اجلة التى ذكرناها تشتمل على تین 
وسبعين” فرقة منها عشر ون روافض؛ وعشر ون خوارجح وعشرون 
قدرية وعشر مرحكة” وثلاث ' مار و بکر بة وضرار به و<همية 
وكرامية فهده نتان وسيعونفرقة. فاما الفرقة الثالثة والسیعون‌فهی 
أهلالسنة والماعة من فريق الرأى والحديث دون من يشترى 


۰ م شش 0 
طو الحديث. وفقهاء هدن اافر شين وقراوثم ود نوم ومکلمو 


۱ س 
اهل الدت مهم كلهم متفقون على مقالة واحدة فى وحید 
الصائع وصفاته وعدله وحکته وفى اسمائه وصفاته وف اواب 
النبوة والامامة وفى احكام اي وفى ساثر اصول الدين واا 
اختلفون فى الال واطرام من فروع الاحكام ولوس ,ينهم فبا 
اختلفوا قبه ما تضلیل" ولا تفسیق" وم الفرقة الناجية ومجمعبا 
الاقرار بتوحيدر الصائع وقدّمه وقدم (۸ | و۸ ب) صفاته الأزلية 

۰ واجازة رت من غير تشبيه ولا تعطيل مع الاقرار بكب اللو 
ورسله وبتأييد شريعة الاسلام وإباحة ما أباحة القرآن وتحريم 
ما حرمه القرآن مع قيود ما صح من سنة رسول الله صلى الله عليه 
وسل واعتقادا شم والنشر وسوّ ال اللکین فى القبر والاقرار با لوض 
والیزان فن قال بهذه اللهة التى ذ کرناها ول حلط ايمانه ما شىء 
من بدع انلوارج والروافض والقدرية وسائ اهل الاهواء فهو 
من جلة الفرقة الناجية ان تم الله له بها وقد دخل فى هذه اج 
جور الامة وسواد ها لاعلم من أصعاب مالك والشافبی وی 
حنيفة والاوزاعی والشوری" وأهل الظاهر فهذا يان ما اردنا 
باه فى هذا لباب ونذ کرفی الباب الذي يليه تفصیل مق 
کل فرقةمن فرق الاهواء الذين” ذکرنام آن‌شاه الله عد وجل" 


AN Sp 


البالليالت 
« من آواب هذا الكتاب × 


فى سان تفصيل مقالات فرق الاهواء وان فضائح کل 
فرقة .لا على التفصيل - هذا باب پشتمل على فصول ثمانية 
وهذه ترجتها : 

فصل في بان مقالات فرق ار فض 

فصل فى بیان مقالات فرق اللو 5 

فصو" فى بان مقالات فرق الاعتزال والقدّر 

فصل ف بيانمقالات الضراريةوالبكرية واطهمبة(۸بوه). 

فصل" فى بیان مقالات الكراءية 

فصل فى بان مقالات اللشبهة الداخلة فى نمار الفرق الى 
ذكرناها وسنذكر فى کل فصل منها مقتضاه على شرطه اب 
شاه الله عر وجل 


١ 


جع ht‏ جد 


۰ و ۲ 
ال 
# من فصول هذا الباپ فى بان مقالات فرق الرفش 4 

قد ذكرنا قبل هذا ان از بدرية منهم ثلاث فرق والكيسانية 
مهم فرقتان والامامية منهم خس عشرة فرقة ونبداً بذ كرالر يدي 
ثم الامامية ثم الكيسانية على الترتيب ان شاه الله عر وجل 

ذكر ال ارود من ال بدية, اولا الباع المعروف بىا ارود ۱ 
وقد زعوا ان النى صل الله عليه وسلم نص على امامة علیباوصف 
دون الاسم و زوا ایض ان الصحابة كفروا كم عة على" | 
وقالوا ابضا ان الجسن بن عل كان هو الامام بعد على م أخوه 
این كان إمامًا بعد المسن وافترقت المارودية فى هذا 
ریب فرقتين فرقة قالت إن علاً نص على إمامة ابله الحسن 
م نص المسسن” على إمامة أخيه المسين بمده ثم صارت الامامة 
بعد الحّن والمسين شوری في ولي المسن والحسين هن 
حرج re‏ شاهراً سیفه داعم الى ده وكان (Ale‏ ورعا فهو 
الإمام وز#ت الفرقة الثاسة مهم ان اذه ١‏ ني صل اله عليه 4 وسل 
هو الذى نص على | إمامة ا اح ۳ وإءامة سین بعد 


پا 
اخسن ثم افترقت الجارودية بعد هذا في الامام لنتظر فرتا 
مهم من ل یمین واحدا بالانتظار وقال كلمن شهر سيفة ودعا 
الى دنه من ولدى المسن والمسين فو الامام ونر 
6 بن عبد اللو بن اسن بن على 3 ی طالب إلهاوحب) 
ولا بصدذق شتله ولا عونه وزع انه هو البدی الاتظر 
الذى مخرح فيملك الارض: وقول هؤلاء فيه كقول الح.دية من 
' الإمامية في التظارها مد بن عبد اله و بن الحسن بعل وم 
من ينظ مد بن اقام صاحب الطالقان ولا یصدق كوه 
وم من بلتظر مد بن عر الذى خیح الکوفة ولا بصدق 
قتاه ولا بموته فهذا قول ال ارودية وتكفيرم واجب لتكفيرم 
اعاب رسول الله عليه السلام 
ذكر السلهالية او اطربرية منهم ٠‏ هولاء انباع سلهان بن 
جرير الزيدي الذي فال ان الإمامة شوری والمسا تتعقد بمقدر 
رجلين من خيار الامة وأجار إمامة الفضول وات إمامة ابى 
بکر وم وزعم أن الاءة تركت الاصاسم في البستر ما لان 
عل كان اولى بالإمامة. منهما الا أن اخلطأ في یتما لم وجب 
كفرا ولا فسقا وکفر سلمان ن" جرد بالاحداث التي قا 
ناقون منة وأهل السنة یکفرون سلوان بن جرير من اجل 


سا وا 
أنه كر مان رضى الله عنة 

ذكر البثرية منهم. هؤلاء اتباع رجاين أحدها الحمسن بن" 
ما بن جى و “ ولک ۳۹۹ لمم بل بتر وقوطم كقول 
سلهال بن حر بر في هذا لباب ب غيد امم وتو فيعمان ول دموا 
على ذمه ولا على مدحه. وهولاء احسن حالاً عند آهل السنةمن 
أصابر سلهال بن جر بر وقد اخرج مسل ن امجح حديث 
امسن بن سا بن ج ی فى مستلوم الصحیح و نخرج شر 
بن اساعیل البخار ی حدث فى الصحیح ولكنة قال في كتاب 
التار 2 الكبير. اسن؟ "صاخ بنحى الکو ف مم ساك بن 
حربٍ وات سنة سبع وستين وملز وهو من نور" هذان 
وكنبته ابو عبد الله ( هب و ۱۱۰) 

قال عبد القاهر ٠‏ هولاء البثر 3 والسلمانية من ال بدي كلم 
یکفرون الما ارودية من ع الر بدرة لاقرار اطارودی عل تكفير 
أبى بكر ور ا يکر و > السلوانية والبتربة لتركبما 
تكفير أبى بكر ٠‏ وحی شی ا او امسن الاشعرىة 
اون 57 قال ۸ م اليعقوية باع وجل 
انع يعقوب نک تولو 0 بكر وتمر و لكنهم لا 


سس سس مرت وه 


(۱) الاسل ثور (۲) تول فلان فان ده وليا 


سا وبا 
يتبرءون من ترا ما ٠‏ قالع القاهر . اجتمعت الفرق * اللات" 
الذين ذكرنام م ن الزمدية على القول أن أصماب الكبائر من 
الامة یکونون مناد ین" فى النار فهم من هذا الوحه اا وارج | الذين 
سوا سره الذنبین من رحمة الله تمالی ولا ۳ من روح 
الله الا افو ' الكافرون ما قيل لمذه الفرق الثلاث واتباعها 
زيدية قوم امامت زبد بن على بن لسن بن على بن أبى 
طالب فى وقته وإمامة اه يحمي بن زيدر بعد زیدر ٠‏ وكان زيل 
ان عل قد بإيعة على إماءته خسة عشر ألفَ رجل من أهل ˆ 
الكوفة وخرج بهم على وال العراقف وهو بوسف ین مر 
شقن عامل هشام بن عبد الملك على العراقيين فلا استمر الفتال 
بين وبين بوسف بن مر التق قالوا له انا ننصرك على اعد ائك 
مد ان تخبرنا برك في ابی بكر وعمس این ظلا جك 3 
ان" أبىطاا ب ففالزید: یی لا أقولفيهما الا خر" وما ”معت ألى 
قول فيهما ل خيراً وانما خرجت على یامية الذین فاتلوا جدي 
اس وأغار وا على المديئة بوم اطرة 3 رموا تا لله حر 
النجنيق (۱۰ ب) والنار ففارقوه عند ذلك حتى قال ملم رفطتموني 
ومن بومكذ ”موا رافضة وت معة نصر بن حرعية الضی 
ومعاوية بن اسحاق بن بزيد بن حارنة “في مقدار مائتى رل 


)4( 


e 
وقاناوا جند بوسف بن عن لقن" حتى قتلوا عن آخره وق"‎ 
زید م فش من قبره وصاب 0 أحرق بعد دلك وهرب ابله‎ 
بجي بن يزيد الى خراسان وخرج بناحية. الموزجانى على‎ 
نصر بن دشار وال خراسانف فبعث نصر بن شار اله مسل‎ 
ان‌احوز الازنی فى اة الافرجل فقتلوا حى بن زیذ ومشهده‎ 
جوزجان معر وف" قال عبد القاهر. روافض الكوفة موصوفون‎ 
بالغدر والبخل وقد سار المثل بهم فهما حتى قيل أمخل' م ن کون‎ 
وأغدر من کو ف والشهورمن غدرم ان اشياء . أحدها انهم‎ 
بعد قتل عل رضي الله عله بأبعوا أبن المسن فلا توحه لقتال‎ 

معاوية غدروا به فى ساباط المدائن فطعنة سنان الع فى جنبه ! 
فصرعة عن فرسه وكان ذلك أحد اسباب مصالته معاوية . 
ولثانى انهم كاتبوا این بن على" رضى الله عنه ودعزه الى 
الكوفة لينصروه على يزيد بن معاوية فاغترَ مم وخرج اليم 
فلا نکر بلاء غدروا به وصار وا مع عبئر له إن زياد بدا واحدة 
عليه حتی قتلالسین وأ کت عشيرتوبکر بلاء . والثالك غدرم 
ید بن على بن سین بن على بن أبى طالب بعد ان خرجوا 
معا على بوسف بن عر ثم لكثوا ببعته وأسلموه عند اشتداد 

الفتال حتى فتل وكان من امره ( )١ ١١‏ ماکان 


وس 

ذكر الكبانيقر من اف - هولاء انماع الفتارین الى 
عبيد الثقى الذي قام ثار الحسين بن على بن ابي طالب وقتل 
اکن ان ای بكر بلا . وان التار ويقال له كيسان . 
وتیل انه أخذ مقاله عن مولى لمل ری الله عن كان اسمة كيسان. 
وافترقت الکساية فرق يحمعها شيثان أحدها قوم بإمامة مدر 
ان المنفية. وإليه كان دعو الختا بن الى عبيد والثاني توضمبجواز 
البدء على الله عز وجل ولمذه البدعة. قال بتکفیر مکل من لا جز 
البدء على الله سبحانه . واختافت الکسانة يسبب إمامة مد 
انا لنفية فرعم عط آنه کان | إماماً غد ابه عل بن ابی طالب 
وض لله عنة واستدل على ذلك بان علي دفم إليه الراية وم 
ابل وقال له (ابيك محمد لا خير في المرب ا ر بك) (کذا) 
وقال آخرون منهم إن الامامة بعد على كانت لابنه امسن ثم 
للحسين بعد الحسن م صار ت الى مدن الخنفية بعداخيه السين 
وص أخيه المسين اليه حين هرب ب من المديئة الى مكة حين 
طولب بالبيعة ليزيد بن معاوية ماترق الذين قالوا با مامة مدر 
ابن المنفية فرعم نوم متهم بقال لحم الكربية ااب ای كرب 
الضر بر ان مد بن المنفية جى ليمت وله سبل رضوى 


و لد عين” ٣ن ٠‏ ابلأء ۰ وع من المسل ؛ را مهما رزقة وعن 


5 ۷ 

عينه آسد" وعن لسارم نمر حفظانه من أعدائه إلى وقت خر وجه 
وهو الهدی" النتظر" وذهب الباقون من الكيسالية (۱۱ ب) الى 
الاقرار موت محمد بن الحنفية واختلفوا في الا مام مد ه م من 
زعم أن الامامة بمده رحمت الىابن اخيه على لين ين 
العابدين . وم م من قال رحوعها بعده الى ابى ها شم عبد لله 
ان تمد بن الأنفية واختاف هؤلاء في في الامام بعد ابى هاشم . 
فنهم من نقلها الى أبى مد بن على بن عبدر الله بن عباس بن 
عبد الطلب نوصية ای هاشم اليه وهذا قول الروندیة" ٠‏ ومنهم 
من زعم أن ال امة بعد ابى هاه م صارت الى بان بن سمال 
و زوا أن روح 2 الله تعالى كانت فق هاش ثم اتقلت منة الى 
بان وم من زعم أن ناك الروح انتقلت من الى هاشم الى 
عيد الله بنمرو إن حرب و وادعت هذه الفرقة إهية عبد الله بن 
کرو بن حرب:والبيانية اوالمر ية كلتاهما من فرق الغلا نل .كرما 
فى الباب‌الذي ند كر فيه فرق الغلاة - وكان 0 الشاعر على 
مذهب الكيسانية الذین‌ادعوا حياة محمد بناأنفية. ول بصد قوا 

عوته ولذا قال ف قصيدة له 
ألا نامه من تريش ولاة الق أربمة سواه 


7 ولا مرن ليه ۾ ' الأسباط” لیس بم فاه 


و 
فیط سبط امان ور وسبط” غیت کربلاه 
و سبط لا بذوق اموت حى یود الیل بقدمپا ۳" الاواء 
تیف لا ری فم زمان ,رضوی عند عسل وبا 
( ۱۲ 1 ال عبد القاهر أجبناه عن أبياته هذه قولنا 
ولاه ال ق ارب ولحكن' .یی نون قد سبق السلاه 
وفاروق الورى أمضحى إماماً ‏ وذو اللونش بعل له الولاه 
عل بم سدم أضحى یام یی مم زل 
ومبفض من ذكرناه لين وف لار المحيم له المراء 
وأهل*الة فض قوم كالنصارى حيارتت ما طيرتهم د 
وقال کشر ایض فى رفضه 
رنت؛ الىالإله من ابنآروی ‏ ومن دين الوارج أجمينا 
ومن مر ر 0 ومن عتیق غداة دی أمير المؤمئيبا. 
وقد أجبناه عن هذين الييتين 
برت من الإله ببفض فوم بم أحيا لاله الؤمنينا 
وماضرًابن أروّيمنك بض ویذض الب دين الكافرينا 
بو ڪر به جل إمام على زعم الروافض اجمینا 


توا وه 2 - ۳ ؟ ۸ 
وفاروق" الورّى مر مق شال له امير الومننا 


(۱) مقدمپا ۰ يسبقها 


ما 
الا قل اومی فدتك نی أطات بذلك الجبل القاما 
اضر عشر ولوك متا وسموك الطليفة ولاماما 
وعاد وا فيك اهل الارض‌طر .ماما عنم ستين عاما 
(۱۱۲و۱۲ت) عم قال فى هده القصيدة 

وما ذاق بو < طم »وت ولا وارت له ارض عظاما 
لندأسى عجریشعب‌رضوی ‏ راجمة اللاك ا(کلاما 


کے ۶ م رع 
وإن له رز مر إمام ‏ وأشرية بم مها الطعاسا 


وقد احبناه عن هذا الشعر شولا 
افد آثبت عرك بانتظار لن وارى الراب له عظاما 
فايس إشعب رضواه سم تراحعة اللاك الكلاما 
ولا من عنده عسل وماك وأشرية ی ا الطمانا 
وقد ذاقابن خولة طم موت يا قد ذاق والده" الجاما 
وأوخلد امرو لمل در لماش المصطق ابد وداما 

وكات الشاعر امروف بالسيد الجيرى ایضاً على مذهب 
الكيسانيةالذين ينتظرون مد بن" المئفية وترون أله حبوس* 
بل رَُوى الى أن يؤذن له باروج ولهذا قال فى شمر له 
ولك نکل من فى الأرض فانٍ بذا حك الذى حل الإماما 

وكان اول من" قام بدعوة. الكيسانية الى إمامة مد بن 


تا 
الحنفية المختارٌ بن" الى عبيد لت وكانالسبب' فى ذلك أن عبيد 
لله ربن زياد 1١‏ ا فرغ من فتل سل ان عقيل وفرغ من قتل 
المسين بن 12 رضى له عتا رقع ايه ان لختار بن ألى عبید 
(۱۲ ب) کان من خرج مسل بن عقيل ثم ثم اختن فا مر 7 باحضارو 
فلا دخ ل عليه رماه" بعمود كان نی بدره فشتر عینه وحبسة تشن 
اليه فى مره قوم ”ذا خرجة من اس وقال له قد أ حلتاك لال 
یام فان خر 7 فا من الكوفة والا ضربت” عنقك فخرج 
و ) من الكوفة الى مكةً وبایم عب اله بن ابید وبق 
معة الى ان ال بن ازير جن بريد بن مساوی اذین الوا . 
0 راب الین بن گر »بر الكو“ واشندات a‏ اختارفى 
نلك ار وب ل ل ان غنات يزه بن معاوية 8 ورجم 
حند الشا م الى الشام واستقام لابن از پر ولا المجاز وین 
والعراق وفارس ولقي الختار ٠ن‏ د فورب منة الى 
الكو فة وو الا ومد عبد الله بن يزيد الانصاری من قبل 
عبد الله بن از بر فلا دخ ل الكوفة بعث رسلة الى شيمةالكوفة 
ونواحيها الى المدائن ودعام الى الببعة ز له ووعدم اله حرج طا 
۳ راطسین بن على ری الله ا عنة ودعام الى م عد بن المنفية 

وزم 2 ان ابن الحنفية قد استخافة وأله قد امرم بطاعته * وعز 21 


نس ۵4۱۷ نت 
ابن الز برف خلال ذلك ع الله بن پزید الانصاری عن الكوفة 
وولاھا ع الله بن مطيم المدوي واجتمم: الى اشتار من بأبعه 
في السر وكانوا زهاه سبعة عشر الف رجل ودخل فى ببعته عبيدا 
لله ان ا ر الذى یکن 6 زمانه اج منه واراهیم بن * ملات 
الأشتر ول يكن فى شيمة الكوفة (۱۱۳) أججل” منه ولا أ کارا 
مله 4 نيعا فدر- ج 4 على والى الكوفة عبد الله بن میطعر وهو رو 
ف عشرين ابر ودامت' المرب پنہما ایام ووقمت اله عة فى 
اخرها على از بدية واستولى اختا ر على الكوفة ونواحهم_ا وقتل" 
کل من كان بالكوفة من ٠‏ الد ن قاتلوا اطسین" بن 3 " كر بلاء 
ثم خطية الاس فقال فى خطبته - اد لله اذى وعد وله 
التصر وعدوه اسر وجملیما فيهما الى اخر الدهر قضاء مقط 
ووعد! مایا با أمها الناس قد معنا دعوة الداعي و قبلنا قول الداعي 
فک من باغ وباغيةر وقتلى فى الواعيه اموا عباد الله الى بط 
الحدى وعاهد: المدى فانی انا المسلط على امین والطالل” 
بثار ابن شتر خاتمالنبيين - ثم ازل عن منبرم وانفذ بصاحب 
لو © اوس ۶ و .۰ 
شر ملد 4 الى دار جر بن سعد حقی | خد راسه م | A‏ راس انه 
جعفر ' ان لل تمر وهو این ات الختار وقال ذا ۳ س اسان 
وهذ! برأس ابن المسين الكبير ثم بمث بابراهيم بن ملك 


پا 
الاشتر مع ستة آلاف رجل الى حرب عبید اله بن زياد وهو 
يومكد بالموصل فىثمانين الفر من حند اشام ند ولاه عم عبد 
الات بن مروان فلا التق اطیشان على باب المؤصل امبزم حند" 
الشام ول منهم سبعون” الف فى البرک ول عبید" الله بن زباد 
والحصین ان" عبر السكوقى وف اہراھ بن الاشتر برؤوسمالى 
امختار فلا تمت لامختار ولاءة الكوفة والز رة والاهین الى حدود 
ارمينية نکین بعد ذلك وسجعم كأسجاع (۱۳ب) الكهئة 
وعک ایا اله ادعى نزول" الوحی عايه فن اسجاعه وله اما 
والذي أنزل القرآن . وبين الفرقان . وشرع الاديان ٠‏ وكره 
المصيان . لانتلن النعاة من أَزْدَ عمان . ومد حح وهذان . 
ود وخولان . وبکر وهزان . شل وثبات . وس 
وذ بیان . وقیس وعیلال ٠‏ ثم قال وحق السميع العليم ٠‏ الى 
العظيم ٠‏ العزبز الحكيم . ارهن ارجم . لاعرتكن عرك الادم. 
آشراف بنى نيم ثم رفم خير الختار الى ابن الحنفية. وخاف 
من جهة الق فى الدين فا راد قدوم المراق ايصير اليه الذين 
اعتقدوا إمامته وم الختا ذلك اف مر قدومه المراق 
ذهاب رياسته وولابته فقال لنده انا على بيعة المدى ولكن 
للمبدى علامة وهو أن پضرّب بالسيف ضربة فان بقطع 
۰ 


وب 
السیف جاده فهو البدي وانتهى فوله هذا الى ابر النفية 
فا تام كك خوفاً من ان قتله انار" بالكوفة ثم ان امنتار خدعنة 
السباية الفلاة من ارافضة فقالوا له انت ححه هذا الزمان 
ولو على دعوى النبوّة فادعاها عند خواصه وزع أن الوحی" 
اذل عليه وسجم سد ذلك فقال. ما وتمشى السحاب . الشديد 
العقاب . السريع_الحساب ٠‏ لفزیر الوهاب . لیر الغلاب . 

لأنبشن قبرَ ابن شهاب . ٠‏ المفتری الكذاب. . الجرم ا مرناب ٠‏ ثم 
ورب العالمين. ورب البإدالأمين. لافتان الشاعر المبين٠‏ وراج 
المارقين. واولياء الكافرين ٠‏ وأعوان الظالمين ٠‏ وإخوان الشياطين. 
الذن اجتمعوا على الاباطيل ٠‏ ( 7 ۱) وتقولوا عل" الاقاو یل. 
الاخطوبى لذو ى الاخلاق اليدة . والافعال الشديدة . والاراء 
المتيدة. والنفوس السعيدة . ثم خطب بعد ذلك فقال فى خطبته 
الجدالله اذى بحم بصيراً ونور قلى تنو برا واه لاحرتن بالصر 
دور ولانشن بها تور ۰ ولاشفین ۳ صدورا. وكق 1 
هادياً ونصيراً. ثم أف ققال برب الحرم ۰ والبيت المحرم . 
وال که نالمكرم. والمسجد المظم. : وحق ذى القم. ليرفمن لىع . 
من هنا الى اض .مال اکناف فیس 3 اما ورب انا 
لزان" نار من السماء. فلیحرقن دار اساء . فابی هذا القولالى 


وم 
أسماء بن خارحة فقال قد سجم فى أو إسحق وانه سبحرق داری 
وهرب" من دارم وبعث الفتار الى داره من أحرتها بالليل 
وأظهر من عنده ان ارا من السماء نزلت' فاحرقنها ثم إن اهل 
الكوفة خرجوا على امفتار لا کین واجتمعت السبابية اليه مع 
عبيدر اهل الكوفة لاله وعدم أن يعطيهم اموال سادارتيم وقائل 
re‏ اطارجین عليه فطفر 3 وقتل" pee‏ الکیر و ایس جماعة 
pr‏ وکان فى الأسراء رجل يقال له 'سراقة بن مرداس البارق 
فقدم الى الفتار وخاف البارق أن يأمر تله فقال الذين أسروه 
وقد موه الى الختار ما اتم اروا ولا انتم هزمتمونا مدنگ ونم 
هزمنا الملالكة الذين رام على اليل الباق فوقف عسکرک 
فاع الختار قوله هذا فاطاق عنه فلحق عصعب بن از ۲ 
بالبصرة وکت ما الى تار هده الا پیات ( ۱4 ب( 
الا ل ۳ ل أفى ر ۱ بت البلق" ده مصمتاتر 
أرى عبنی مالم تاه کلاا عا رات 
کفرت و 5 وجعات ندرا عل تتالک حت الات 
وی هذا الذى ذکرناه بیان سب كهانة الفتار ودعواه' 
الوح اليه. واما سيب قوله حواز البدء على الله عر وجل“ نیو أن 


اپراھ بن الأشترما باه انا مختار کون وادعی نزول الوحى 


وس 
اله قعد عن تصرته واستولى لنفسه على بلاد المزيرة وعم صعب 
ابن از يران ابراهيم بن الاشترلا بنصر الختا ر فطمع عند ذلك 
فى تهر الختار ولق به عبید الله ن اطر ای ود رس 
الاشت الکندی وأكث: سادات الكوفة غيظ) “نهم على 
الختار اسيلا أ على اموالحم وعبسدم واطمعوا مصعبا فى آخذ 
الكوفة رفخ رج" مصعب "من البصرة فى سبعة الاف رجل 
من عنده سوی من اشم اليه من ساداتر الكوفة وحمل على 
مقدمته الم بن ابی صفرة مع اباعه من ا زد وحمل اعنه 
الال الى عبيد الله بن معمرالتیمی وجمل الأحنف" بن قوس 

على خيل ل م کے فلما انتهی خبرم الى الختار اخرح صاحبة اجن 
ان شميط الى قتال مصعب فى لاله آلاف رجل من بة 
عسكرو وأخبرم بات الظفرَ يكون” هم وزعم أن الوحى قد 
رل عليه بذلك فالتق الميشان بالمدائن وانهزم اصاب المختار 

وقتل" اميرم ابن” شميط وأكثر تواد الختار ورج فلوم ال 
المختار وقالوا ۸ تمدنا بالنصر على عدونا فقالان الله نمال کان 
قد وعدنی ذلك لكنة بدا له" واستدل على الله ( ۱۵ ۱) بقول الله 
عر وجل ( جحو الله ما بشاه وتثّت) فهذا كان سبب قول 


الكيسانية بالبدء 


پم 
3 ثم ان الحتار با شر تال مصعب ان الز س بنفسه ه بالذارمن 
ناحية الكوفة وقتل فى تلك الواقعة مد بن الأشعث الكندى . 
قال الختار. طابت نی ي باه ان لم يكن قد بنى من قتا المسين 
غبره" ولا ابالى باوت بعد هذا 3 وقعمت المزعة عل الختار 
واصحا به فاموزموا اليدار الامامةبالكوفر و حصن ف بها مع أر بعالة 
من ابا عه 4 وحاصرم مصعب ؟ فما لا ألم حتی ف 
خرحوا اليه ه فی اليوم الرابع تمه ين فقتلوا وقتل لمحتا مم قتلة 
أخوان 2 قال ما طارف وطريف ابا عبد الله بن دتباجة من 
بى حنيفة وقال أعش ی مدان فى ذلك 
لةه بشت والاسا + تلمی عالاق الکوارث بالذار 
وما إن سرلی الاك" قويي وان کانوا وحقك فى خسار 
ولكنى سُررت" ما يلاق أبو إسحق من خزی وار 
فهذا بيان سبب قول الكيسانية يحواز الب على اله عر وجل 
واختلفت الكيسانية الذين انتظروا مد بن الحنفية. وزعوا انه 
2 محبوس جبل رضوى الى از ن يؤذن له باطروح واختفوا ی 
سيب حسه هنالك ذم ٠‏ م من * قال لل ف امره سر ل 
يعلمةُ إلا هو ولا يعرف سيب حيسة ٠‏ ومنهم من قال إن الله 


تعالى عاقرة باس لأروجه بعك قد ل المسين 0 بن على ال يزيد 


۳۸ 
إن معاوية وطلبه الامان منة وأ خذه عطاه ثم نفروجه فى وجو 
ان از بير من مكة الى عبد الماك بن مروائر مار من ابن 
( + ب ) ااز بر وزوا ان صاحبه عامر من وائلة الكنانى سار 
بين يديه وقال ف‌ذلك المسير لأتباعه. با خوانی باشيءتى لانبعدوا . 
ووازروا المبدى کیا تمتدوا . مد الليرات يا مد انت الإمام 
الطاهر السد د. لا ابن الز بير السامرى المأحد .ولا الذى ن اليه 
تقصد . وقالوا انه كان جب عليه ان اتل ابن الزير ولا مهرب 
فعصی ر به بتركه قتاله وعصاه" بقصده عبد الك بن تمر وان وكان 
قد عصاه” قبل ذلك شصده يزيد بن معاوية ثم اه رجم” من 
. طريقه الى ابن مروان الى الطائف ومات بها ابن عباس ودفنة 
این" اتفية بالطائئف ثم سار منها الى الذر فلا بم شب رضوی 
اختافوا فيه فزعم الفر ون عوته اله مات فيه و زعم اانتظر ون له 
أن الله حبسة هئالك ۲۱ ويه عن عيون الناس عقوبة له على 
الذنوب التى أضافوها اليه الى ان بوذن له بر وح وهو المبدى” 
المتتظر 
ذکر الامامية من الرافضة . هؤلاء الامامية المخالفة لازيدية 


ام ابه 3 3 قم 
والكيسائية والذلاة مس عشرة فرقة . كاملية ٠‏ وشمدیة ٠‏ وباقرية . 


) ۱ ( الال هالكب 


اوس 

وناوسية ٠‏ وشعيطية' وتمارية . واسماعيلية: ومبأركية ٠‏ وموس وة 
وقطيمية . وای عشربة . وهشامية ؛ وزرارية “وبونسية وشيطانية 

ذكر الكاملية منهم : -- هولاء أثباعترجل من الرافضة كان 
يعرف بأبىكامل بزعم ان الصحاب کف روا کہ عة على 
وكفر عل بتركد تلهم وكان بازمه تاليميا زمه قتال 3 
صفین وکان نشار بن " ۳ د الشاعر الاأعی على هذا الاب 
وروی اله قيل له ما تقول فى الصحابة قال کفروا فقيل له فا 
تقول في على" فتمثل بقول الشاعر 
وما شر الفلا ام مر بصاحبك نی لا تصبحينا 

وح أحاب القالات عن ار أنه م م الى ضلالته فى 
تکفیر الصحابة وتکذیر ی میم لین ین إحداها 
وله برجم برجعة الاموات الى الدنيا قبل بوم القيامة كا ذهب 
اله اسصعاب الرجعة من الرافضة . والثانية قوله بتصويب بلس 
تفضیل نار على الارض واستدلوا على ذلك قول (شار فىشعر له 
الأرض مظلمة والنار مشم قة" والنارمعبودة مذكانت الثار 

وقد رد عليه صفوان الا نصاری فى قصيدته ألتى قال فما 

زعت بأن النار اکرم عنصراً 

وفى الارض نحيا في المجارة ود 


اس ما 
وخا فى آرعامبا وارومها 

أعاجيب لا حمی خط ولا عقهر 
.وفي القمر مرف 2 البحار منافم 

من الاؤلؤ الکنون والعنبر الورد 
ولا بد مرب أرضر لكل مطیر 

وكل سیون ف الماتر ذى خد 
كذاك وما ناخ ف الارض ماش 

على بطند كشى للها ير للقصدر 
وفى فلك الاحبال فوقف مقطم 

زرح املاك الورى ساعة الشدر 
وف ا معادق 

شرت مغارات شحس بالنة_ در 
من الذهب الإبريز والفضة التق 

تروق" وتننى ذا القناعة والزهدر 
وکل فلز مت محاس وا 

ومن مقر حي ووشادر سندی 
وفپا رواخ وشب ومرب 


3 
ومرم قشا غير كاب ولا مکدی 


(۱) هنا یاض بالاصل )١(‏ الآآنك ٠‏ الرصاص 


4 س 

وها ضروب نها" وازفت ول 
وأصناف کبریت مطاولة الوقد 

ومن آمدٍ جوز وکلس "۲ وفضةٍ 
ومن توس له معارما هندی 

وکل يوافيت الانام وحلیبا 
من الارض والاححار فاخرة امد 

وفيها مقام ال والركن والصفا 
وستم اجاج من جنة انا 

مفاخر لاطين الذی كان اصلنا 
وحن بنوه غير شك ولا جحد 

فذلك دی ونفع” وک 
وأوضح برهان على الواحد الفرد 

. فيا بن حليف الشژم والاؤم والعمى 
وابعد خلق الله من طرش ارشدر 

اهجو با بكر وخم بعده 
علا وتمزو کل ذاك الى ترم 


) ۱ ( القار شىء اسود بطل به ااسفن والابل وقيل هو ارف (۲( الا هم 
مهاة والهاة البلور (۲) الكاس ٠‏ الثورة واخلاطها 


0) 


نت غ س 
كأنك غضبات على الد ن كله 
وطالب ذ حل "" لا ببیت على حقدر 
توانب اقا وأنت مهد 
وأقرب خاق الله من نسب القردر 
وقد هجا ماد عجرد نشارا وقال فى هحانه 
وبا تیم من ترد اذا عى القرد 
وتیل ان إشّاراً ما جز ع من ثى؛ جرّعةٌ من هذا البيتٍ 
وقال ,رای فیصفنی ولا را فأصفة 
قال عبد” القاهر أ کفر هؤلاء الكاملية من وجمين آحدها 
من جهة ت تمكفيرها جيم الصحابة من غير حخصیص . والثانی من 
جهة تفضيلها نار عل الارش وقد ذکرن بعض نع بشاربن 
برد وقد فمل / به ما استحقه وذلك أنه هحا البدی" فأمر به 
حتى غرق فى دجل(؟ ذلك له خزی" فى الدنيا ولأهل ضلالته فى 
الاخرة عذاب ۳ 
ذكر امحمدية - هؤلاء ينتظر ون مد إن عد الله من 
المسسن بن الحسين بن على بن الى طالب ولا يصدقون بقتار 
ولا موتو ويزتمون أنه فى جبل‌حاجر من ناحية جد الىان یور 


O)‏ الذحل . الثأر (۲) الاصل الدجة 


ي 
باروج . وكان المغيرة بن سمید المج فى صلانه فى التشبیه 
يقول لأحابه إن البدی النتظر مد بن عبد الله بن اس 
ان المسين بن عير ر ویستدل على ذلك بان اة ند كاسم 
رسول الله صل الله عليه وسل واسم ابه و داش كاسم أبى رسول 
الله صلى الله عليه وسل وقال فى المديث عن الى علي السلام 
فوله فى البدی ان ا4 وافق "ای وم اه سم إلى فلما 
اظهر د بن عبد الله بان الحسن إن امسن ان عل دعونه 
بالدینة ر استول على مكة والدسة ر واستول شود ابرهيم بن ۱ 
عبد اله على البصرق واستولى أخوها الفالث وهو ادريس” بد” 
عبد الله على بعض بلاد لغرب وكان ذلك فى زمارن اة 
أبى جعفر التصور فبعث المنصور الى حرب شمد بن عبد الله بن 
امسن بن الحسين بعيسى بن موسى فى جيش کثیف وقاتلوا 
مدا بالدينة وقتلوهفى المعركة .ثم أنفذ بعيسى بن موسى ابضاً الى 
حرب أبراهيم بن عبد الله ن المسن ن المسين بن لر مع 
جنده فقتلوا أبراهيم بابح رين على ستة مر فرسخاً من الكوفة 
ومات فى تلاك الفتنة إدريس بن عبدالله بنالحسن بن المسينٍ 
بارش المغرب وقیل إن سم بها ومات عبد الله بن امن إن 


این ولد اولااك الاخوة الثلاثة فى سجن التصور وفبره" 


و 
بالقاد س وهو مشهد معر وف بز ار فاما قل مد بن عبد الله 
ابن المسن بن المسين بالدسة اختلفت الغيرية فيه فرقتين 
فرقة أقرّوا تاه وتبهوا من المنیرة بن سعيد المجلی وقالوا إنه 
كلاب فى فوله إن مدب عبد الله بن المسن بن الحسين 
هو المبدىة الى ملك الارض لا قل وما ملاك الأرض. وفرقة” 
مهم تت على موالاة العيرة بن سعيد العجل وقالت إل صدق فى 
قوله إن البدی مد" بن عبد الله وإنه لم قتل ولا غاب" عن 
عيون الناس وهوفى جبل حاجر من ناحية جد مقيم' هناك الى 
ان مر بأناروج فبخرج وعلك الارض وتمقد البيعة كك بين 
اکن والقام ويا له من الاموات سبعة عشر رجلا بعط ىكل 
واحد منهم حرفا من حر وف الاسم لاعطم فپزمون اليوش . 
وزم هولاء أن الذي قتله جندا عيسى بن موبى بالدية م يكن 
عمد بن عبد الله بن لسن فهذه الطائفة يشال ل الحمدية 
لانتظارم مد بن عبد الله بن امسن وكان جاب بن يزيد ان 
عل هذا المذهب وكان يقولبر حمة الأموات الى الا قبل القيامة 
وفى ذلك قال شاعر هذه الفرقة فى شعر له 

الى يوم يدوب الناس فيه الى دنام قبل الحساب 

وقال أصعابنا هذه الطائفة . إن جرتم انيكونالمقتول بالمدينة 


معد 
فير مد بن عبد الله ن لسن واجزتم ال یکون القتول هنا 
شيطانًا تصوّر لاناس فى صورة مد بن عبد الله بن اس 
فا یز وا بأن کون الفتواوت بكر بلاء غير المسين واه 
و اما کانوا شياطين نصور واللناس بصو ر السين واكعابه وانتظروا 
حسينا ک. النظرتم مد بن عبد الله بن المسن او التظروا علا 
کا اتظرنه السبابية مک الذن زعوا أله فى السحاب والذى 
قتلةُ عبد الرعن ؛ ین" ملجم كان شيطانا تصوّر للناس بصو رة قعل 
وهذا ما لا انفصال لحم عنة ومد له على ذلك 

ذکر الباقر به سم - هؤلاء قوم ساقوا الإمامة من ع 
بن ابی طالب رضی الله عنۀ فىاولاده الى مد نعلت المروف 
یار وقالوا ان علا نص على امامة انه الحسن ولص المسن 
على امامة اخيه اسان واص المسين على امامة ابنه على بن 
الحسين زن‌المادن ونص" زین العابدين على إمامة شد بن عل" 
المعروف بالباقر وزعوا اله هوالبدی" النتظر ما رُوى أن النى : 

عليه السلام قال ابر بن عبد الله الانصاری" انك تلقاه 5 

نی السلا وكان جا آخر من مات بالمديئة من الصحابة وكان 
قد یی فى آخرم ره وكان عثی ف المدبئة وشول با باقر با بار 
متى ألفاك ف بوم فى بعض سكاك المديئة 


e 

(#) 

ان جمفرا نصب ابن ٍساعیل للامامتر بده فلا مات 
اسماعيل فى حياة أبه علمنا أله إا نصب ابنة اسماعيل للدلالة 
على امامة انه مد بن إسماعيل والى هذا القول مالت الاساعيلية 
من الباطئية و سنذکرم فى فرّق الغلاة بعد هذا 

ذکر الوسوية منهم ٠‏ هؤلاء الذین ساقوا الإمامة الى جعفر» 
9 زوا أن الإمام بعد جعفر كان انه موسی بن” جعف رم و زوا 
أن موسی بن جعفر 3 ۸ يمت وانه هو المبدي المننظرم وقالوا 
إنه دخل دار الرشيد ول مخرج من . وقد علمنا إمامته وشککنا فى 
موته فلا ج فى موته إلا سین ٠‏ فقيل هذه الفرقة الموسوية اذا 
شککم فى حياته وموته فشکوا فىامامته ولا تقطموا القول بانة 
باق وانة هوالبدی النتظر هذا مع علج بأن مشهد موسی بن 
جمفر معروف" فى المانب الفربی من بنداد بزار ۰ ویقال لهذه 
الفرقة موسوية لانتظارها موسی بن جمفر و شال لا المطو رة 
ایضاً لان وئس بن عبد الرحمن القعی كان من القطيعية واظر 
بعض الموسوية فقال فى بعضكلامه انتم أهون على عينى من 
الكلاب الممطورة 


# ( ملاحظة ) الورقة رقم 4 ۱ مفقودة م.م الاعبل وقد ذ کر ذلك فى (كتالوج) 
بر لین ولذا رم التنیه 


او - 
ذكرالمباركية . هؤلاء بريدون الإمامة فى ولد مد بن 
إسماعيل بن جعف ركد عوی الباطنية فيه وقد ذکر اب لا نساب 
فى كتبهوم أن مد بن إسماعيل بن جعفر مات ول يعقب 
ذكر القطيعية مهم - هؤلاء ساقوا الإماءة مرن جعفر 
الصادق الى انه »ءوسی وقطعوا عوت موسی وزتموا أن الإمام 
بمده سبط مد بن الحسن الذی هو سبط عل بنموسى الرضا ٠‏ 
وال للم الاثنا عشربة ايا لدعوام أن الإمام النتظر هو الان 
عم من سب الى على" بن ابی طالب رضى الله عن واختلفوا فى 
سن هذا نی عش عند موت ابه فنبممن قال كانابن ریم 
سنين ٠‏ ومنهم من قالكان” اب ماني سنين واختافوا فى حکه فى 
ذلك الوقث . فنهم من ذم أنه فى ذلك الوق تكان إماما عالم) 
جميع ما يجب أن يعلمة الإمام وكاذمفر وض الطاعة على الناس . 
ومنهم من قا لكان فى ذلك الوقت إمامأ على معنى ان الإمام لا 
یکون غيره ۰ وكانت الاحكام بومثنر الى الملياء من اهل مذهبه 
الى أوان بلوغه فليا بلغ حققت إمامته ووجبت طاعته وهوالان 
الإمام الواجب طاعته وان كان فا 
ذکر المشامية منهم - هؤلاء فرقتان فرقة تنسب الىهشام 
ان لمم ارافض والفرقة الشانية تنسب الى هشام بن سام 


س ۸ سس 
المواليق وكلتا الفرقتان قد طمت الى خيرتها فى الامامة ضلالها 
ف اتج وبدعتها فى النشبيه 

17 رئول هشام 3 اک بت ع م مش ۷ سم ات 
kA‏ بوه م ذوحد - ونهابة 0 طو بل" عر بض" یق" وأن" 
طوله مثل عرضه مثل عمقو ول بت طولاً غير الطويل ولا عرضاً 
غير العريض . وقال ليس ذهابة فى جهة الطول أزيد على ذهابه 
فى جهة العرض وزع إبعناً أنه ور ساطم لالا كالسسبيكة 
الصافية من الفضة وكالاؤ اؤ المستديرة من جیم جوانما ٠‏ وزم 
5 أله دو ون وم ورائحة وس وان لوه هو طعمة وطعمسة 
زع انه هو الاون وهو الط ثم قال فد کان الله ولا مکان ثم خلق 
الکانبان كرك خدثمكانه ان برک فصار فيه ومكانه هو العرش 
وحک بعضم عن هد ام أن قال فى معبوده أنه سبعة اشبار 
لشبر نفسه کاله قاسه عل ا لا نکل انسان فى لالب من 
العادة سيعة 4 اش 5 ر لشبر تشه 
وکر واذيل فى ب شس كتبه انه لق هشام بن الک 
مک عند جبل الى تس فأك أ ها كبر ممبوده أ هذا 
الجبل؟ فال فاشار الىان ابل وف عليه تعالى ان الجبل أعظ منة 


س4چ 

وحكى ابن ااروندی في بش کنبه عن هشام أنه قال بين 
اله وبين الاجسام احسوسة نشابه من بعض الوجوه لولا ذإك 
ما 5ات عليه 

وذكر الجاحظ في بعض كتبه عن هشام انه قال ان الله 
عر وجل انما هر ما حت الثرى بالشماع المتصل منه والذاهب 
في عمق الأرض ٠‏ وقالوا لولا ماسة شماعه الما وراه الاجسام 
السائرة لا رأى ما وراءها ولا علمها . وذکر أبو عيسى الورّاق' 
کتاه أن بعض أصحابر هشام أجابة الى أن الله عر وجل 
ماس لمرشه لا يفصل عن العرش ولا يفصل البرش عة . 
وقد وی أن هشاماً ۳ لاله فى التوحيدر ضْل فى صفاتر 
لله أيضاً فأحال القول بأن أن" ال م بزل مال بالاشياء وزعم | > أنة 
عم الاشياء بعد آن لم يکن عالما ا بل وات الم فا 4 
لست هی هو ولا غيره ولا بمضهٌ قال ولا بت قال لو ان دم 
ولا میحدّث لانة صفة” وزعم رَ ان الصفة لا توصف . وقال ایض 
فى قدرة الله وسمعه وبصرم وحیانه وإرادته انالا قدعة ولا 
مد لان الصفة لا توسف وقال فا الها هی هو ولا غيره . 
وال ایض لوكان لم بزل مان بالمعاومات لكانت الملومات أزلية 
ان لا بصخ عالم الأ علوم موجو دكأ 4 آحال تما بلمدوم 

(۳) 


س و چم سے 

وقال ایض لو کان عالما ما یله عباده قبل وفوع الافعال منهم لم 
- منة الأ اختيار العباد وتكليفهم . وكان هشام" بقول فى 
لقرآن انه لاخالق” ولا لوق" ولا قال انه غير لوق لانة 
من والصفة لا توسف عنده ۰ واختلفت الرواية عنة فى أفمال 
لعباد فروی عنة الها مخلوقة لله عر وجل" وروی عنه انپا معان 
ولیست باشیاء ولا أجسام لان الث" عنده لا يكون إلا جسم . 
وكان هشام يحيز على الانبياء المصیات مع قوله بعصمة الامة 
من" الذنوب وزع ان یه صلى الله عليه وسل عى ربه عر 
وحل" فى أخذ الفدا من آساری ندر غير أن الله 2 وجل ی 
عنة وتأول على ذلك قول الله تعالى ( يمف لك الله ما قدم من 
ذنيك وما تأخر) وفرق فى ذلك بين النى والإمام بان النى إذا 
عصی اناه الوحى بالتنبیه على خطایاه والامام لا زل عليه الوجی 
فبحب أن بکون معصوما عن المعصية 5 وكان هشام علي مذهب 
الإمامية فى الامامة وأ کفره سائ الامامية باجازته المعصية على 
الا نساء وكا نهشام' شول بق ماه أحزاء الجسم وعنه أخذ النظام 
إبطال المزه الذى لا بتجزی 

وعک زرقان عنه فى مقالته أنه قال مداخلة الاجسام بعضها 


میا عشم س س تی فی 


)0020 الاسل مع 


وه 
فى بعض؟ أجاز النظّام ندال المسمين اللطيفين فى حا واحد 
٠‏ وح عنة زرقان انه قال : الانسان شيئارف بدن وروح" 
والبدن موات والروححسّاسة مدركة فاعلة وهی نور من الانوار: 
وقال هشام فى سبیل الزازلة. ان الارض مركبة من طبائع مختلفة 
عسك بعضها بعضأ فاذا ضعفت طبيعة منها غلبت الاخری 
فكانت الزازلة فان ازدادت الطبيعة مبعفاً كان الأسف 

وحک زرقان عنة أنه أجاز الى على الماء لیر ئى مع قوله 
أله لا جوز ظهور الاعلام الممجزة على غير نی 

ذکر هشام بن سام المواليق ‏ هذا المواليق مع رفضه على 
مذهب الامامية مفرط فى التجسيم والتشبیه لاله زع ان معبوده 
عل صورة الانسان ولكنة لبس بلحم ولا دم بل هو نور ساطع 
بيامناً. وزع آنه ذو حواس‌خجس کواس الانسان وله بذ ورجل" 
وعين' وأذز" وأنف وز وأنه لسمع بغیر ما ببصر به وکذات ساژ 
حواسه متغايرة وأن نصفه الأعل عوّف" ونصفه الاسفل‌مصمت 

وعکی ابوعيسى الورّاق أنه زع أن ممبوده وفرة سوداء وله 
نور أسود وباقيه ور ایض 

وعک شيخنا أبو الحسن الاشعر یف مقالانه أن" هشام بن 
سال قال فى ارادة الله تعالى عثل قول هشام بن امک فا وهی 


مس ۲ سس 

أن ارادته حركة وهی مي لا هی الله ولا غيره وان الله مالی اذا 
آراد شب محرك فکان‌ما أراد قال . و وافقها آو مالك الحضرى" 
وء ن میم وهأ من شيو الروافض ان ارادة الله تمالی حركة 
غير انهما قالا إن إرادة الله تعالى غيث 

وحک ایض عن المواليق أنه قال فى افعال العباد أنها 
اجسام لان لا شی فى العام إلا الاجسام واجاز ان يفعل العباد 
الاجسام وروی مثل هذا القول عن شيطان الطاق ایضا 

ذکر الزرارية مهم . هؤلاء اناع على زرارة بن أعين وکان 
على مذدهی الفحضية القائلين بأمامة عيك الله ن حعفر 9 اسقل 
الى مذهب الموسوية وبدعتة المنسوية اليه قوله باالله عر وجل 

ص 2 سے ۳۲9 ۳ 

م يكن حأ ولا قادرا ولا میا ولا بصيرا ولا عام ولا مر دا 
حی خاق لئفسه حياة وقدرة وعلماً وإرادة و وبا فصاو 

£ 3 ا 0 و 
بعك ان خلق لنفسه هده الصفات حأ قادرا عالأ مرد سم 
بصيرًا : وعل‌منوال‌هدا الضال نسحت القدرية البصرية حد ور 
1 وحدوث كلامه وعليه نسحت الكرامية توا حدوث قول 
اله و اراده و ادرا كانه 

ذكر اليونسية مهم ۰ موّلاء اباع واس بن عبد امن 
القمی وكان فى الامامية على مذهب القطيمية الذين قطموا موت 


مم 
موسى بن جعفر وهو الذى لقب الواقفة فی موت موسی بالكلاب 
المطورة وافرط پوس هذا فى باب التشبيه فزعم ان الله 
عر وجل" حمله حمل عرشه وهو أقوى مه مک ازالکرسی حمل 
رجلاه وهو أقوى من رجلیه واس تدل على أنه حول قو 
( وحمل عرش ريك فوم ومثذ اليه ) وقال احابشا الايد 
د على ان العرش هو الحمول دون الرب تعالى 

ذکر الشيطانية مم . هؤلاء آباع مد بن النمان الرافضی" 
الملقب شیطان الطاق الى اله موسی وفطع عوت موسی وانظر 
بمض أسباطه وشارك هشام بن سال المواليق فى دعواها أن 
أفمال العباد أجسام” وأن العبد يصع أن سل الجسم وشارك 

شام بن الحم وتكليفهم وزم ابا آن اه تمالی إنما لاه 
اذا قدّرها وأرادها ولا يكون قبل تقديره الاشیاه علا با 

قال عبد القاهر قد ذكرنا فى هذا الفصل فرق الرفض 

ین الزيدية والكيسانية والامامية . والكيسالية مهم الیوم 
مفمور ون مار | خلاط الزيدية والإمامية و پن ال بدية والامامية 
مهم معاداة تورث تضلیل عم 27 وقال بعض شمراء 
الإمامية بجی الز بدية 

١‏ انها الريدية الم إبامحك ذاافة مرسل 


هه 
یا ضماث الق 5 لک غصتم فاخرجتم لنا حندله 
فاجابة شاعر الزريدية 

إمامنا منتصب” قام' لا کالنی ,يطلب بالعر بله 

كل إمام لا بری جهرة ليس يساوى عندنا خردلة 
قال عبد القاهر قد أ جنا الفر شین عن شعرهما شونا 

يا نپا الرافضة البطلة دعواك من أصلها سبط 

ماک ان غاب فى ظلمة فاستدرکوا الفاثب بالمشعلة 

أوكان منموراً امارکم فاستخرجوا المغمور بالغر بله 

لكن إمام المق فى قولنا من سنة أو أية مزل 

وفبهما امپتده مقلم كن ہڏين لنا مزل 


sm‏ جد 


شمان 5 
۵ 
© من فصول هذا الباب فى بان مقالات فرّق انلوارح × 
قد ذکرنا قبل هذا أن" اتذوارحعشر ون فرقه وهذه استا ها ٠‏ 
المحكمة الاو . الأزارقة . والتجدات . والصّفرية ٠‏ المجاردةا 
لفترقة فرك منها اللازدية ٠‏ والشعيبية ٠‏ والمعاومية . والمجهولية . 


وم 
واب طاعة لا يراد الله تم تال با والصلتية ۰ والاخنسية”. 
واش 3 ٠‏ والشيبانية . وامعبديق . والرشيدية . والکرمية. 
وار بة". والشمراخية” ٠‏ والابراهيمية اوق اي 
افترفت رقا معظمبا فر شان حقصية 4 وحادة ۴ مأ لزید من 
الأباضية واليمونية من المجاردة فامهما فرقتان من غلاة ا[ 
المارجين عن فرق الامة وسنذکرها فى باب 0 الغلاة 
بعد هذا ان شاء الله عر وجل" ٠‏ وقد اختلفوا فا يجمم' الوارج 
على افتراق مذاهبها فذكر الکمی فى مقالاته أن الذى مجمم" 
الموارج على افتراق مذاهبها إ كفار عل وعمان وا کمن وأصراب 
اقل وکل من‌رضی تحكم المكمين والإكفار بارتكات الذثوب 
ووجوب اللروج على الإمام الائ . وقالشيخنا أبو المسسن الذ 
مجممها | كفار على وعمان وأصعاب امل والمكمين وفن رض 
بالتحكم وصوّب المكين اوآحدها ووجوب انلروج على 
السلطان اما ول برض ما عکاه الکمی من إجاعهم علنکفیر 
مرنکي الذنوب . الصواب ما حكاه شيخنا أبو لسن عنهم وقد 
أخطأ الكمي” فى دعواه إجماع انلوارج على تكفير مرنکی 
الذثوب مهم ٠‏ وذلك ان النجدات من الموارج لا كفر وت 
أصحاب المدود من موافقتهم وقد قال قوم من انفوارج ان 


۵۹ 
التتکفیر انما یکون بالذثوب التى ليس فما وعيد مخصوص 
اما الذى فيه حد اوعید" فى القرآن فلا بزاد صاحیه على الاسم 
انى ورد فيه مثل نسميته زاب وسارقاً وحو ذلك . وقد قالت 
النجدات إن صاحب الكبيرة من موافقتهم كاف نعمة ولس 
فيه کف دين وفى هذا بیان خط الكمى" فى حكابته عن جيم 
الوا كفي أصحاب الذثو ب كام منم ومن غرم ٠‏ وا 

واب نك اللو کلب ما حکاه شيخنا الحسن” رمه الله 
من ۹ عليأ وعمان وأصحاب ال جل وال كين ومن صو تما 
اوصوّب احدها أورضى باتتحكيم ونذكر الان تفصیسل کل 
فرقة منهم إن شاء الله عر وجل” 

ذكر الحمكمة الأول منهم - بقال لاخوارج محكمة وشراة 
واختلفوا فى اول من تشرّی منم فقيل عروة بن" دير أخو 
مرادس امارج" وتیل اوطم يزيد بن عاصم الحاذى” وقيل رجا" 
من ربيعة من ببى کر کان مع عل 9 فيا رأى اتفاق 
الفر شین على سکن استوى على فرسه وحمل ع عل صاب ماو : معاو 
وقتل 2 رجلا وعل على آصعاب ع“ وقتسل متهم 55 9 
ناد ی باعل صونه .أ یی قد خلعث ت علي وساوة وبرت من 
حکہما ثم قاتل أصحاب على حتى قتلة قوم من ان ثم إن 


پم سس 
اللوارج بعد رجوع عل من صفين الى الكوفة احصازوا الى 
حرورا وم وسثلر انا عشر الفا ولذلك ميت اللوارج حرورية 
دنهم بومثفر عد لله بن کوا وثت بن ربمی وخرج البهم 
7 وناظرم ووشحت حجته یم فاستأمن اليه ۾ ابن الكوا مم 

عشرة من الفرسان واحاز الباقون منهم الى الور وان 3 
اشم رجاین . أحدهما عبد الله بر وهب الراسیی والاخر 
حرقوص بن زهي ای العرّتى المروف بذى الثدية والتقوا 
فىطر رم الى روان برجل ره مرب مهم فأحاطوا به وقالوا 
له تمن أنت ؛ قال أنا عبش الم ن حباب بن الارت" ۰ فقالوا له 
حا حدرثاً مععتة عن ع أك عن رسول الیو ول ال 
)ب( “معت أبى قول قال رسولالله سل له وسل «ستکون 
فتنة ت القاعد فما خير من القائم والقائم خيرم ۳۹ والاشی 
خير من الساعی فن استطاع ان کون فما مقتولاً فلا یکونن 
قائلاً . فشد" عليه رجل من الأوارج يقال له مسمع بن ند 
سینه فقتله فجری دمه فوق ماه ابر كالشراك الى الساف 
الآخر ثم إنهم دخلوا منزله وکان فى القرية التى قتلوه على باب 
فقتاوا ولده وجاريتة أم ولدم ثم عسكروا بنهروان وانتعی خيرم 
ال عل رضى الله عنه فار الهم فىأربمة أف من أصحابه وين 

(۸) 


س ۸ھ س 

سیر اذا ما ۳ قوم ونوا 7 ريات مد کنو راتلوافق 
الى شر قوم من شراة ربوا وعادوا له الناس رب الشارق 
طفاة عماة مارقين عن اهدي وكل بننى قولة غير صادق 
o‏ 5 ك. 1 
وفينا على ذوالمعالى قود الهم جهار بالسيوف البوار ق 
فلا قراب عل منهم ارسل الهم على أن سلموا قاتل عبد الله 
ان حباب فارسلوا اليه . إا كلنا قتاة وش ظفرنا بك قتلناك 

انام عل فى جبشه وبرّزوا اليه يجميهم فقال للم قبل تال 
مادا نقمتم منى ؛ فقالوا له اول ما مدا مغك نا قال بين بديك 
وم امل فلا نوزم أصحاب املا بحت لنا ما وجدنانی‌عسکر ممن 
الال ومنمتا من سي فسائهم وذرار م50۲ فکیف استحلا تمالم 
دون النساء والذربة ١‏ فقال إنما أ عت؛ وام بدلا عما 

كانوا أغار وا عليه من بدت مال البصرة قبل قدوی عليهم ٠‏ 
والنساء والذرية 3 شائلونا وکان مک الاسلام #كدار الاسلام 

ول با کن منهم رد عن ن الاسلام ولا جوز استرقاق من یکفر. 
و مد لوأ حت 8 النساء ایک بأخذ عائشة ف سهمه ؟ شحل 
القوم من هذا 9 الوا له . نقمنا علبك عو إمرة امير المؤمنين عل 
اسمك فى الكتاب . نك وبين معاوية لا نارعك معأوبة في ذلك 


e4 >‏ 
فقال ۰ فلت" مشل ما فمل رسول الله صلى الله عليه وسل بوم 
الحديبية حين قال له سهیل إن رو . لو عامت؛ انلك رسول الله 
ا نازعتك ولكن اکتب باسمك وام اييك فکتب ( هذاما 
صا عليه تمد بن عبد الله وس يل بن" مرو ) وأخبرنى رسول 
الله صل الله عليه ليم وسلم ان لی 3 نوما مثل ذلك فکانت قصتی 
فى هذا مع الأبناء قصة رسول الله عليه السلام مع الاباء فقالوا 
فر قلت للحکمین | نکنت؛ اهلا الخلافة فأئبتانى فإ نكت 
فى شاك من خلافتك فرك بالشك فيك اولى فقال [فا أأردت” 
بذلك التصفة ۳ لماوية ولوقلت للحكمّين احكيا لى بالللافة لم 
برض بذلك معاو . وقد دعا رول الله عليه السلام نصارى ران 
الى امباهلة وقال لل تال ندع وا واه انوا 
وانفسكم ثم نهل فتجمل لعذة اله عل العاذ بن: فانصفهم بذلك عن 
نفسه (4 ؟ب)ولو قال" بتهل یل من اميك ررض ای 
بذلك. لذلك أنصفت” انا معاوية من نفسى و آدر غدرَ ممروبن. 
لماص قالوا .فا حكنت کین فى حق كان لك فقال وجدت” 


رسول الله سلفم عليه سم قل رسد 3 7 معاد ف ی ربط 


(۱) التصفة ٠‏ اسم من الاتصاف 


ام 
السلام کم بالعدل وحكمي خلوع” حتى کان من الامر ماکان 
فهل عند شى* سوى هذا فسکت" القوم وقال اكارم صدق” 
والله وقالوا التوبة واستأمن له منهم وت ثمانية الف واقرة 
مهم آر بعة الافر فتاله مع عبدالله بن وهسر اراسې و حرتوس 
بن ژهیرالبیل وقال على" للذین استأمنوا اليه . اعتزلنی فى هذا 
یوم . وقاّل اتلوارح بالذين قدرموا معط مر الكوفة وقال 
لا اه قاتلوم فوالای شی بده لا شتل من عفر ولا شحو 
عشرة ملم فمل من أصعاب عل" بوعل أسعة وم دويدية بن" 
وبر لبیل وسعد بن مجالد السببعى وعبد؛ الله بن ماد المويرى 
ورقاة بن وائل الارجى والفياض بن خليل الازدی وگاسوم بن 
سلمة المهنى وعتبة بن عبيد انلولانی وجيع بن جشم الكندى 
وحبيب بن عاصم الأودى قل هو ء السمة مت را 1 
ری الله عنة فص" ورز حرقوص بن زُهير الى على وقال 
ا يا بن أبى طالب وال لا تر ید" شتالك الا وجه الله والداو الاخرة 
و تال له ی" بل بل شلک کا قال الله عر وجل (مل تک الأخسرين 
ملار) الذن صل سمیهم فى اللياقر الا یا وهم سیون 5 pe‏ 
۳ سنو ن ص ( مهم 3 ام ورب “ الکمة ممل علوم فى اه 


و طا ue I‏ 
وقتل عبد الله ن وهب ف البارزة وصرع ذوالئدية عن فرسه 


سا 
تاتانطوارجبومثذر فر فلت ملهم غير نسعة نفس صار ميم 
رجلان الى سجستان . ومن اباعهما خوارج” سجستان ورجلان 
صارا الى لین . ومن آنباعما أباضية ان ورجلان صارا ای مان 
ومن انباعهما خوارج مان ورجلان‌صارا الى ناحيق المزيرة ٠‏ ومن 
اتباعهمأ کان خوارج از رة ورجل مهم صار الى تل »ورون 
وال 1 الاصما به ومئد . اطلبوا ذا الثدية فوجدوه حت“ دالية 
ورأؤا نحت يدم عند الابط مثل ندی الراة ال صدق ا 
ورسواة 4 واه مر فقتل فهذه قصة ال محكمةً الاول . وكان دنهم 
اکنا دعلا وعیان وأضاب الجمل ومعاوية واصحابه والمكمين 
ومن رضى بالتحكير وإ كفاذكل دی در ومعصية ۶ خر 
على عل مد ذلك من انلوایج جاع 53 على رأي امک 
الاول موم آشرس 6 عوف ر وخرح عليه ابا وغل االتبمى 
من تمعدىٍ خرح عليه عاسیذان والاشهب بناشر ری خرج 
عليه حر جرايا وسمد ؛ بن قل , خرح عليه بالمدائن واو مرم 
السعدي خرج عليه فىسواد د لك رم 3 الى کل واحد 
منهم حشا مع قا در حتى قتلوا أأولئك” اتلوارج م تل على رضى 
لله عن فى لك السلة فى شهر رمضان سنة مانی وثلاثين من 
المجرة فلا اتوت الولاية لمعاوية خرج عليه وعلى من بمده ی 


اپ 
زمان الازارقة (ه۲ب) قوم كانوا على رأى المحكمة الأول مهم عبد 
اله بن جوشا الطای خرج على معاوبة بالتخيلة من سواد الكوفة 
فأحرج مناوية اليه اهل الکوفقر حتى فلوا اولثكة انفزارج م 
خرج عليه حوثرة بن وداع الأسدى' وکان: من الستأمنین الى 
عل وم انہر وان فى سنة احدي وأ ربمون حرج قروة بن أوفل 
الأشجمى والستورد بن علقمة اتيب على ابرق بن شعبة 
وهو بومثار امير الكوفة من قبل معاوية فقثلا حر به ثم خرج 
مساذ بن جرير على رت فقتل فى حر به ثم خرح زياد بن 
خراش السیل على زباد بن أبيه فقتل فى حربه وخر قرب 
بن مره عل عسید الله ی زياد وخرح عليه ابضا زاف ۳ رحر 
الطاق واستع رطضا اناس فى الطريق بالسيف فا خرج بن“ زياد 
الهما بعباد بن امن 1 على فى جيش فقتلوا اوك 1۱ وارج 
فهولا دم انلوارح الذين عاونوا عا بل الحمكة الاولى لى قبل فتنه ت الأزارقة 
وال 

ذکر الأزارقة منهم - هولاء اناع نافم ن لازرق نی 
الکنی بأبىراشد ول نکن ن الخوارج. قط فرقة كبر عدد وله 
امه مم شو که والذى جمم من الدين آشاه مسا فوم بأن 
#الفيهم من هذه الامة مشرکون- وکانت المكة الاولى بقولون 


چ 

کنر لا مش رکون وما 9 قوم إن" ده من كان على رام 
عن امحرة الهم مشر كون وک على رام ۰ ونت | ۳ 
الاول لا بکفرون القعدّة ۳ اذا كانوا على دمم . ونیا أنهم 
أوجبوا امتحانمن قصد عسکرم(۷۹ ) إذا ) إذا اد أنهمنهم نيدقع 
اليه اسیر من غالفييم و »ر وه تله و نان فتاه صد‌توه 6 دعواه 
re 1‏ وان تله قالوا هدا منافق” ومغ ا وقتلوه. ونا یم 
استباحوا قنل نساء عخالفيهم وقتل أطفاحم وزعوا أن الاطفال 
مش رکون وقطعوا بأن أطفال افم دون فى الشار واختلفوا 
ف أول من أحدث مأ اشردت الأزارقة له من إكفار القعدة 
عم ومن امتحان من قصرد عسکرم. فم من زم ان اول من 
احدث ذلك مهم عرط ره الكبير وم من قال عبد ره 
ی من ٠‏ قال أول ۾ ن قال ذلك رحل" مهم اسه عرش لله 
بن الوَضين وخالف نافع تن الأزرق فى ذلك واستتانه منه فلا 
مات ابن الوضين ر جم افم" واتباعه الى قوله وقالوا. کان‌الصواب 
معة و بكفر نافع هلق[ إنأه حينخالفه وأ کفرمن ماله 
بعد ذلك ول يترا من الحمكمة الاولى رهما إكفار القمدّة عنهم 
وقال‌ان هد | * ی ما ۳ دومم وأ کف من اله فم بعد ذلك فى 
| کفار القمدة علهم وزعم نافم” واتباعة أن دار خالفیهم دا ةر 


4 
وتجوز فيا تل الأطفال والنساء وأنحكرت الأزارة ارجم 
واستحاوا کفر الأمانة التىأمر الله تعالى بأدایما وقالوا . ان غالفينا 
مشركون فلا بازه‌نا اذا امانتا یم ول يقيموا امد على قاذف 
ارحل احصن وأقاءوه على فاذف العصنات من النساء وقطعوا بد 
السارق فى القليل والکثیر ول يعتبدوا فى السرقة نصا وا کفرتيم 
الامة فى هذه البدع البى (۲۰ ب )| أحدثوها | بعد كفرم الذى 
شاركوا فيه الحدكة الاولی فباغوا بك ر لكف رٍ کن اء بفشب 
على غضب وللکافر ن عذابت مين ۰ ثم ثم الازارقة بعد اجتماعها 
على البدع التى حکیناها علهم بایموانفم بن الازرق ووه أمير 
الؤمدين وانضم || 2 خوارج 2 ان والمان فصاروا | كثر من 
عشر إن آفا و واستولوا على الأهواز وما وراءها من أرض فارس 
7 رمان وجبوا خراجها . وعامل البصرق بومثذ عبد الله بن‌المرث 
ازای من قبل عبد الله بن ابر فأخرج عبد الله بن الارث 
۹ مع مس بن عبس بن ريز بن حییب بن عبد شمس 
أرب الأزارقة فافتتل الفر بان بدولاب الاهواز فقتل سل 
ابن عبس وا كثر اعد ابه فخرج الى حر بهم من البصرة عمان 
این عبيد الله له بن معمر القیبی فال فاري فهزمتة الا زارقة فخرح 
الم حارنة بن بدر الفدانی في ثلاثة الاف من جن4 البصرة 


وا 
فوزمنهم الازارقة فكتب عبد الله بن ال ير من مك ال الب 
ان ۹ صفر 3 وهو ومثد خراسان بار ه حرب الازارقة و ولاه 
ذلك فرجم الب الى البصرة وانتخب من جندها عشرة آلافر 
وانفم اليه قومةٌ من الأزد فصار نی عشرين ألا وخرح وقانل 
الأزار فة وهزموم عن دولاب الأهواز إلى الاهواز ومات ناف 
ان الأزرق فى نلك المزعة وبیمت الأزارقة بعده عبيد الله بن 
مون القيمى وقاتام ا لباب بعد ذلك بالاهواز فقتل عبد الله بن 
“ مأمون فى تلات الواقعة وقتل (۲۷ |) ايضاً أخوه عمان بن مأمون 
مع ثامالة من اش الأزار َه وامزم الباقون مهم الى ادج و بایموا 
تطری" بن التجاءم وه أمير الؤمنين . وقاتلام الأب بعد 
ذاك حرو با کانت سجالا وانهزمت الأزارقة فى آخرها الی‌سابور 
من أرض فارس وجعلوها دار همجرتم وبت المياب و شوه وأنباعهم 
على قتالهم لسع عشرة سنه مضها فى یام عد الله بن ال بير 
وباقبها في زمان خلافة عبد الملك بن مر وان وولاية المجاج على 
العراق وقرر المجاج ا مأب على حرب الازارقة فدامت الحربفى 
تلك السنین بين الأب وبين الازارقة كرًا وفرًا فها بين فارس 
والاهواز الى أنوقم الملاف بين الازارقة ففارق عبد ريه الكبير 
قطربا وصار الى واد جيرفت كرمين فىسبعة آلاف رجل . وفارقة 
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سا 
عبد ربه الصغير فى أربعة الاف وصار الى ناحية اخربى من 
کرمان وق قطری فى بضمه عشر الف رجل رض فارسٍ 
وقاتلة الباب بها وهزمة الى آرش رمان وتبعة وقانله بأرض 
کرمان وهزمة منها الى الى" .ثم قاتل عبد ريه الكبير قعل 
وبعث بابنه پزید بن المأ الى عبد ربه الصغير فأتى عليه وعلى 
تایه وس الحجاج سفين بن الأيرد الكلى ف جی شکیف 
الى قطرى بعد أن أتحاز من الری الى طبرستان فقتلوه مها و غذوا 
رأسه الى الحجاج وكانعبيدة بن هلال اپیشکری قد فارق قط ر 
واحاز الى قومس فتبعة سفين بن الابرد وحاصره فى حصن 
قومس الى ان قتلةٌ وقتل اتباعه وطهر الله بذلك الأُرض (۲۷ ب) 
من الازارقة وا جد لله على ذلك 

ذكر النجدّاتمنهم ‏ هؤلاءاتباع تَجدّة بنعامر المننى وكان 
السبب فى رياسته وزعامته أن نافع بن الازرق لما أظهر البراءة 
من القمدة عنه ان کاثوا عل رأبه ومام مشركان واستحل قتل 
أطفال مخالفيه ونسائهم وفارقة أبو قديل وعطية المننى وراشد" 
الطويل ومقلاص وأبوب الأزرق وجاعه من باع وذهبوا 
الى المامة فاستقبام دة بن عامرٍ فى جندر من اتفوارج بربدون 
اللحوق بسکر نافم فاخبروم ,أحداث افع وردوم الى امامة 


رد 
ویایموا بها حدة بن عامر وأكفروا من قال بإ کفار القعدّة 
مهم عن المجرة الهم وأ كفر وا من قال بإمامة نافع وأقاموا على 
إمامة حدة الى ان اختلفوا عليهفى امور نقموها منه فلا اختافوا عليه 
صاروا ثلاث فرق ۰ فرقة صار ت مم عطية بن الأسود انیا 
سحبتان وأبعوم خوارحسحستان وللمذا قيل توارح‌سجستان فى 
ذلك الوقت عطوية . وفرقة صارت مع أبى قديل حر با على حدة 
وم الذين قتلوا حدة ٠‏ وفرقة دروا نحدة فى احدانه وافاموا على 
مامته . والذينقمة على تحدة اتباعة أشياء منها انه بعث جيشأ فى 
غزو الب وجيشاً فىغنْ والبحر ففضل الذين بهم فى البرّعلى الذين 
مهم فى البحر فى الرزق والعطا . ومنها أنه بمث جيشا فأغاروا على 
مدبئة ارسول عليه السلام وأصابوا منها جارية من بئات عبان بن 
عفان(۲۸ )١‏ فک اليه عبدالملك فى شأمها فاشتراها من الذىكانت 
فى دمه ورد ها الى عبدالاك بن مر وان فقالوا له إنك رددت جارية 
لناعل عدوا ومنها أنة عذر هلالطا فى الاجتهاد بالمهالاتوكان 
السبب ف ذلك أنه بعث ابئة المطرح .مع جند من عسكره الى 
القطيف فأغاروا علا وسوا منها النساء والنرية وقوّموا النساء 
على شم ونکحوهن قبل إخراج | جس من الغنيمة وقالوا 


ان دغآت النساء فى قسمنا فهومرادنا وان زادت قيممن على 


رس 
نصيبنا من الغنيمة غرمنا الزيادة من أموالنا فلا رجموا الى محدة 
سألوه مما فعلوا من وط ء النساء ومرن أ كل طعام الفنيمة قبل 
إخراج اجس منم وقبل قسمة أر بعة أخماسها بو نالغائمين. فقا للم 
يكن لي ذلك فقاوم نمم ان ذلك لا يحل لنا فمذرم پمال 
ثم قال . . ان این أمران ٠‏ أأحدها معرفة الله تعالى ومعرفة اسله 
ور بم دماء المسلمين وريم غصب أموال المسلمين والإقرا ارما 
جاء من عند الله تمالی جلة. فهذا واجب” معرفتة على كل مكاف 
وما سواه فالناس معدوروت جهالته 5 شم عليه المجة فى 
املال والحرام . دن استحل" باجتهاده شا 2 7 فهو معذور. 

ومن خاف المذاب على الجنبد الفطی" قبل قيام احجة عليه فهو 

كافر ٠‏ ومن بتع تحدة ايضاً أنه تولى اصعاب الحدود من موافقیه 
وقال لمل الله يمم بذأو ہم فى غير نار جنم ثم بدخایم المندة 
وزع أن انار بدخلپا من خالفه في دنه هت 1 
(۸«ب)سقط حد الجر .ومنها ابضا أ لقال ٠‏ من نظ نظرة صغبرة 
ا وكذ بکذبة صنيرة وأصيً علا فهو مشر ومن زنی وسرق 
وشر ب الخ غير م صر عليه فو مسل اذاكان من موافقيه على 
دنه فلا أحدث هذا الاحداث وعذر اشاعه بالهالات استتابة 


أ كثراتباعه من إحدائه وقالوا له اخرج الى السجد ونب من 


س 4 5 
5 5 ۰ 3 و 
إحدانك ففعل ذلك ۰ 0 ارت قوما ۳۳ بدرموأ على استتابته 
وانضموا الى العاذربن له وقالوا له . انت الامام ولك الاجنهاد وم 
یکن لنا ان نستتيبك فتى من توبتك واستتب الذين استتابوك 
وإلا ابذناك . ففمل ذلك فاقترق عليه أصحابه وخلمة اکثرم 
وقالوا له. اختر لنا !ماما فاختار أبا فد يلك وصار راشا" الطوي لمع 
ای فديك بدا واحدة. فلا استولی أوفديك عل المامة کل ان 
اصاب نحدة اذا عادوا من غزاوتهم أعادوا تجدة الى الا مارة 
فطلي عبده ليقتله فاختنى حدة فىدار بعض عاذريه بلتظر رجوع 
عسا کر ه الذي نكان قد فرتم فى سواحل الشام ونواحی الجن ٠‏ 
ونادى منادي ألى فديك من دلا على بحدة وله عشرة الاف 
۰ 2 0 
درم . وای مملوك دلنا عليه فهو حر ٠‏ فدلت عليه امة الذین كان 
مد عندم فافذ او فديك ر اشدا الطويل فى عسكر أليه 
کہ ۰ 
النجدات لع ده ثلاث فرق ۰ فرق ا وص ارت 8 ای 
وفرقه عر ۳ ۲ النجدات ی . ورا ۳ من ۳ 
بعدوا عن العامة وكانوا ساحية البصرة شکوا فا حي من احداث 


(۱) الاصل عذرتهم 


مرا 
محدة توتفوا فى آمره وقالوا لا ندری هل أحدث تلك الأحداث 
ام لا فلا ۳ مله لا بایقین. وبق بو ندرك بعد قتل يحدة الى 
ان مت اليه م عبد الاك بن مروان عم د بن عبيد الله إن معمر 
التيمي في جند ققتلوا أبا فديك و بعثوا برأسه الى عبد الك بن 
مر وان فده فص النحدات 

كر العنفرية من انوارج- هولاء اتبا زباد بن الأأصفن. 
وتو في له كقول الأزارقة في أن اصعاب الذنوب مشركون 
غير أن الصفر نة لا رون قتلا طفال رام وا م .وال زارقة 
رون ذلك وقد زعت فرقة من الصفرية. أن ما كان من الأعمال 
عليه حد وق لا يسمى صاحبه الا الاسم الوضوع له کزان 
وسارق وقاذف ووقائل مد ولیس صاحبه كافرا ولا مش رک وكلة 
ذب ر ليس فيه حل . كترك الصلاة والصوم ف وكفر وصاحه 
کافر وان الواعن (كذا) الذ نت اہ سے الابمان فى الوجهين جیما «وفرقة” 
الثة من الصفرية قالت بقول من قال من البيبسية ان صاحب 
الا لا 9 عليه به بالكفر حقيرفم الى لوا فیحده. فصارت 
الصفر بة على هذا التقدير ثلاث فرق . فرقه تم صاحب 
کل ذاب مشر كا قالت الأزارقة ٠‏ والثانية تزع أن اسم الكفر 
واقع على صاحب دين لبس فيه حد ومد وی ذنبه شاج عن (۲۹ب) 


1 ۷۱ 5 
الام ل وغير د داخل ف الكفر . وا الغالعة " زعم * أن اسم الكفر 
شع “على ص احب الذنب اذا 45 3 77 على ده وهذه الفرق 
الثلاث” من الصفر ند سخا لفون الأزارقة فى الاطفال والنساهکا 
تاه قبل هذا . وک الصفر ة قولون عوالاة عبد الله بن وهب 
۲ ۲ ۰ ۱ 5 + 
الراسى وحرقوص بن ژهیر واتباعها من الحكنة الاولی و قولون 
إرمامةابى بلال مرداس اتارجی بعدم وبإمامة. ران بن حطان 
السدوسى بعك ا بلال ۰ ما او بلال مرداس فا نه ج ف 
أيام يزيد ان معأؤية بناحية البصرةر 3 عب الله 31 زيامر 
فبعث اليه عبيد الله بن زياد بزرعة بن مسل العامرى ف ألى ٠‏ 
فارس وكان ُرعة ميل الى قول اخلوارج فلما اصطت الفريقان ٠‏ 
۳ لاع 3 8 
لقتال قال رعة لأبى بلال أنتم على المق ولکنا اف من ابن 
زیادان سقط عطانا فلا لیا e,‏ فقال لهأو بلال. ۰و دت 
ل وکت قبات 2372 قول اخی عر ود فاه اشار عل بالا ست اض 
کک استءرض قريب وزحاف الناس فى طلرقمبالسيف ولکنی 
خالفتهما وخالفت‌آخی. هل او پلال وأتاعة على زرعة وحند ه 
فرزموم ثم إن عرد الله بن ز اد مت أليه بعاد بن أ خضر القيمى 
فقاتل ابا بلال ينوج وقتله مع انباعه فلا ورد على ابن زياد خبر 
5 0 يا م مس 2 ٠.‏ ۰ اب 4 
قتلابى بلال قتل من وجدم بالبصرة م نالصفرية وظفر بعروة 


e 
آخی ءرداس فقال له اعدو الله شر ت على أخيك مرداس‎ 
بالاستعراض ناس فقد انم الله تملیلناس منك (۱۳۰) ومن‎ 
خيك 9 آمر به فقطعت يداه ورجلاه وصلبه فلا تل مرداس‎ 
اتخذت الصفرية عمران بن حطان إماماً وهو الذى رثی مرداساً‎ 
` بشصائد قول فى بعضها‎ 
آنکرت دك ماقدکنت اعرا ف ما الناس بعد ك یامرداس بالثاس‎ 
وكان تمران بن حطان هذا ناسک شاعرا شدیدا فی مذهب‎ 
الصفرية وبلغ من خبثه فى غزوّة على رضی الله عبه أنه ری‎ 
عبد الرحمن بن ماجم وقال فى ضر به عليا‎ 
بإطربة من منیب ما أراد بها الا باغ قردى العرش رضوانا‎ 
إلى لأذكره ونا تأحسبة أو فى البرية عند الله ميزانا‎ 
قال عبد القاهر وقد أجبناه عن شمره هذا بقولنا‎ 
با ضر ةم ك مور مااستفاد ما إلا الجداء ها بصلیه ثيرانا‎ 
لألمنة دا وألمن مر رحو له أبدا عفواً وغفرانا‎ 2 
وذالك ابن ماج اأ شق النا کلم أخفوم عند رب الناس ميزانا‎ 
ذکر المحاردة من انلوارح المحاردة كلها أنباع‎ 
عبد الكريم بن تجرد وكان عبد الكريم من انباع عطية بن‎ 


الاسود المننى . وقد كانت العجاردة مفترقة عشر فرق معا 


ی 
لقول ,أن الطفل يدع إذا بلغ وب البراءة منه قبل ذلك حتى 
دی الى الاسلام اويصفه هو. وفارقوا الازارقة فى شىء آخر 
وهو ان الازارقة استحات اموال خالفیهم بكل حال . والمحاردة 
لا يترون آموال مخالفيهم في الا بعد تسل صاحبه . فكانت 
المحاردة على هذه الجملة الى انافترقت فر قها ات نذکرها بعد هذا 

ذكر اللازمية مهم - هؤلاء أ كار عجاردة سحستان وقد 
الوا فى باب القَدَر والاستطاعة والشيئة قول أهل السنة ۰ أن 
لا خالق إلا اه ولا یکون إلا ما شاه الله . وأن الاستطاعة مع 
الفمل وأ كفر وا الميمونية الذين قالوا فى باب القدر والاستطاعة 
قول القدرية المعتزلة عن الق ثم إن انازمية خالفوا أ کر 
امواريج فى الولابة والمداوة وقالوا انما صفتان له تعالى ٠‏ و إن" 
لله عر وجل ما ول المد على ما هو مار اليه مرن 
الاعان وان کان فى أ کش تمر هكافراً ويرى من4 ما بصیرالیه 
من الكفر فى آغرعره وإ ن کان فى أ كير مره مؤمتا. وان 
الله تمالى لم بزل ع لأوليائه ومینض لأعدائه وهذا القول منم 
موافقاً اقول أهل السئّة فى الوافاة غير ات أهل الستة ألزموا 
المازمية على توطا بالموافاة ان بکون على" وطاحة والز ی وعثمان” 
من أهل الجنة انم من أهل بيمة الردوان الذين قال الله تمالى 

)۱۰( 


وا 
2 (لقذ ری اه عن اللو منين إذ سابعو نك نحت الشحرة ( 
) الفتح ۷ ) وقالوا ذم . اذا كان الرضا من ام ای عن العبد انما 
بکون عن عل ان يموت على الامان وجب ات يكون الامون 
حت الشجرة على هذه العف وكان عل" وطلحةً وال بر مهم 
وکان عمهان ومثذ أسيراً | فبايع له البی" عليه السلام وجعل بده 
بدلأعن بده وس بهذا بطلان” قول من أ كف هژلاء الاربمة 

ذكر ااشميْية منهم - قول هولاء 2 باب القدر 
والاستطاعة والشيئة كقول اغازمية واها ظهر ذ كر الشعيبية 
حين نازع زعيمیم المروف" شیب رحلا من ع الكوارج اسه 
ميمون” وكان السبب فى ذلك آنه کان لميمون على شعي مال 
فتقاناه فقال له شیب" أعطيكة ان شاء الله فقال له ميمون 
قد شاء ال" ذلك الساعة فقال شب لوکان قد شاء ذلك ۱ 
أستطع ألا ميك فقال میمون قد أمرَك الله بذلك وکل ما 
امن به فقد شاعه" وال شا مر به فافترقت اجار علد 
ذلك ٠‏ فتبم قوم * شعيباً وبع آخرون میمواً وکتبوا فى ذلك 
الى عبدر الكريم_بن تجرد وهو يومئذ فى حبس السلطان 0 
‌جوامم. نا تقول ما شاه الله كان ومالم يشأ م یکن ولا احق 
الله سوة| فوصل المواب الهم بعد موت ابن تجرد وادعى میمون 


هو 
أن قال بقوله لاه قال . لذ ١‏ لحن الله سوةا وقال شمیب"" بل قال 
شولى لان ال ول . ما شاء اه كان وما يك أ لم يكن ٠‏ ومالت 
اازمية وأ وه ال شیب وماآت از بة مع القدرية 
الى میمون ثم زادت الیمونة على أفرها فى القدر وعمس 
المجوسية فأباحوا نکاح بئات البنات وبنات البنين ٠‏ ورأُوًا تال 
الساطان ومن رضي 7 که فرصا ٠‏ فأما من أ نکر فلا يرون 
قتله الا اذا آغار علیهمأً وطعن” فدنهم و کان دلبلا لاسلطان . 
وسنذکراليموية فى جلة فرق الثلاة السارجین عن الله فى 
باب بعد هذا إن شاه الله ع " وج" . وقدكان من جلة اایموسة 
رجل” يقال له حاف ثم أنه خالف الميمونة فى القدر والاستطاعة 
والمشيغة وقال فى هذه الثلاثة_ قول أهل السَنة وه على ذلك 
خوارج مان ومكران فيقال للم الملفية وم الذين قاتلوا حمزة. 
ای أكرك اللارجی فى أرض کرمان 

ذكر المافية مهم - مااع خآف الذى قائل جرا 
المارجى. وانللفية لا ترون القتال لا مم سم یک 
یم عن القتال لفقم من ,صلح الا مامسقر منهم ٠‏ وصارت 
الطافية الى قول الازارقة فى شىء واحد. وهو دعوام أن أطفال 
2 الفيوم فى الثار 


وا 

ذکر المعلومية والحهوا له پم هانال فرقتان من جل 
المازمية ثم ان العلومية مهما خالشت سلفها فى شین ۰ آحدها 
دعواها أن من مرف اله تعالى جميع اماه فهو جاهل" به 
وال اهل به کافر . والثانى أنهم قالوا إن" أفمال” العباد غين لوق 
لله تعالى. ولكنهم قالوا فى الاستطاعة والمشيئة بقول أهل السئّة فى 
أن" الاستطاعة مع الفعل وآنة لا یکون لا ما شاه الله ٠‏ وهذه 
الفرقة ندعی إمامة من كان على دينها وخرج «سیفه على اعدا 
من غير براءقمنهم عن القمدق عنم ۰ وأما الجهولية مهم فقوم 
کقول المعلومية غير أن قالوا من عرف اله عض اسمائه فقد 
عرفة وأ کفرو المعلومية منهم فى هذا الاب 

ذكر الصلنية منهم - هولاء منسوبون الى صأت بن عمان 
وقیل‌صلت بن أبى المماث . وكان من السحاردة غير أنه قال. إذا 
استحاب نا الجل" سل توليناه وتر تا من أطفاله لأأنة لبس لم 
سلام حتی درک فیدعون حبنثفر ای الا سلام فیقبلونه. وبازاء 
هده الفرقة فرقة ۶ أخرى وهی التاسعة من المجاردة زوا ان لاس 
لأطفال الؤمنين ولا لاطنال الش ركن ولا" ولا عداوة حتى 
تدرکوا فید و وا الى الاسلام فیقباوا ویشکروا 

ذكر الجزية منهى - هولاء اتباع حمزة بن أ كركر الذي 


سا 
عاث سجستان وخراسان ومکران وفرستان وکرمان وهزما میوش 
الكثيرة وكان فى الأصل من المجاردت اللازمية ثم خالیم فى 
باب القدر والاستطاعة فقال فما قول القدرية فأ كفرنة 
اللخازمية فى ذلك ثم زعم اس ذلك أن ' أطفال المشركين فى انا 
فا کفرة لقد رية فىذلك ٠‏ ثم | [ 4 والى القمدة من انلوارج »عم 
قول تکفیر من لا وافقه على قال خالفبه من فرق هذه 
الامة مم قوله بام مش رکون. وکان اذا قات ل قوم وهزمم أمرَ 
باحر اق أموالهم وعقة“دوابهم وكان مع ذلك يقتل الاسراء من 
ا لفيهم. وکان ظھو ره" فى یا هارو لرشیدرفی‌سنة سم وسبعين 
ومائة. وبق الناس' فى فتنته الى أن مضی صدر من ام خلافة 
انب استولى على بعض الباداجعل قاضيّه أبا حي بوس ف ین 
شار ار وصاحب” حيشه 4 رحلا اسرد ويه بن معيك وصاحب حرسه 


محرو بن ؛ صاعدٍ وكان معه 4 جاءة” من شعراء ۹ وارج كطلحة بن 


مدر وأبى اطلندی وأقرانهم : وید بقتال البيمسية من انلوارج 
وقتل الكثيرٌ مهم فسموه عند ذلك أمير المؤمئين وقال الشاعر” 
طلحة نید فى ذلك 

مس المؤمئين عل رشاذ وغير هداد نم لام 
امير فضل الامراء فضلاً كا قل الها القمرك ال 


A —‏ 
ثم ان هزة آسری سرية الى المازمية من اللموارج سناحية 

فلحرد فقتل مم مقتلة عظيمة 32 قصد نفسه هراة شُنعةٌ اهلها 
من د خوشا فاستعر ض النأس خارج المدينة وقتسل مم الكثير 
فرح ليه رون بز ند الازدي” وهو ومئد والىهراة مع جنده 
فدامت المرب نوم شور وقتل من ارض هراة جاعة” وقتل 
من ات هيم الشاري ٠‏ وکان داعية حمزة يدعو الناس الى 
ضلالته. ثم أغار حمزة” على كر وخ من رستاق هراة وأحرق أموالهم 
وعقر أشجارم ثم حارب مرون يزيد الازدی" شرب وشیخ 
وقتل مر ثم انتصب على" بن عيسى بن هاديان وهو ومد والى 
خراسان مرب حمزة فانهزم من الى ارض سجستان بعد ان قتل 
من قواده ستون رجلا سوى انناعه فلا وصل الى سحستان ممه 
آهل زرئخ عن دخول البلد فاستعرض الناس بالسيف فى صعراء 
البلد .شم تتكر لأهل زرخ بان ألبس أصعابه السواد وعم انهم 
۳ الساطان بذلك منذر" فنموه من و 
فمقر ی فى سوادم وقتل المتازن فى صحار هم تم قصد مر 
شعبة وقتل بها الک شیر من انلوارح انللفية وعقر اشجارمم وأحرق 
موا م دازم من رئيس للخلفية امه مسمود بن قبس وعبرّ فى 


03 


هن کته واد با وغرق فيه وشات انباعه فى مونه وم سثظر ونه الى 


س ۷۹ س 

اليوم 9 رجع هزه من كرمان واغار 6 طر هه 3 وستاق السك 
من رساسق اور ۰ وكان مهأ قوم" من اطوارح الثعالية ارم 
مره ودامت فاه حراسان وکرمان وقهستان وسحستان الى آخر 1 
ايام ارشید وصدر من خلافة الأمون لاشتفال حند أ کثر 
خراسان شتال رافع بن‌لیث تن نصر بن سيان على بابسمرفند ۰ فلا 
تمكن المأمون من اطلافة کت الى جرة كتا استدعاه فيه الى 
طاعته ها ازداد الا توا فىامره. فبعث الأمون بطاهر بن ا سین 
لقتال مره فدارت ان طاهر وجره حر وب ثل فپ م٨ن‏ 
الفر شبن مقدار ثلاثين ال | کژم من باع مره وامزم فپ 
حمزة.الى كرمان وأتى طاهر على امد عن حمزة من كان على 
رابه وظفر بثلمالة مم فامر شد کل رجل مم بالحبال بين 

صو أن ل ع 0 ف مامه ۳ 
شجرتین قد جلربت رؤوس بمضها الى بعض ثم قطم الرجل بين 
۱ لشحر ان فرحعت كل وأحدة من الشحرن ألتصف من بدن 
المشدود علمها . ثم ان 1 امون استدعی طاهر ۷ 7 المسين 97 
خراسان و بت به الى منصبه فطمع حمزة فى خراسان فأقبل فى 
جيشه من كرمان فرج اليه عبد الرحمن النيساورئ فى عشر ن 
ألف رجل من غزاة نيسابور ونواحبها فهزموا حمزة باذن الله وقتلوا 
الالوف من أصحابه وانفات مهم حمزة جرا ومات فى هزيمته 


ما 
هذه وأراح الله عر وجل من ومن آنباعه المباد بعد ذلك 
وكانت هذه الواقمة التى هلك بعدها حمزة اشارجی" القدتری" 
من مفاخر اهل رانور واعد لله عل ذلك ۱ 
ذكر الثعالبة منم - هولاء اتباع' ثملبة بن مشكان والثعالبة 
ندعی إمامته بعد م رد وبزعم أن عبد الكريم 
ن رد کان ماما قبل أن خالفة * الأطفال . فلا اختلفا 
فيذلككفر ن تجرد وصار املبة ۳ والسبس” فىاختلافهما أن 
رحلا من ٠‏ العيما ماردة خطب الى تمایق مه فقال ٩‏ بان مره افارسل 
الخاطب امراة ال ام تاك البنت سا لما هل بات البنت فان 
کات فد باغت ووصفت 0 على الشرط الذ یه تعتبره 
المجاردة م يبال كان مبرها فقالت أمبا ۰ هى مسلمة” فى الولاية 
بلفتاً م i‏ عبد الكريم ن‌جرد وتعلبة بن مشکان 
فاختار عبد الكريم البراءة من الاطفال قبل البلوغ وقال اعلبة 
من على لان سنال وکال لآن‌بین لنا منهم إنكارٌ الحق. 
فلا اختلفا فى ذلك برك کل واحد منهما من ما وصاز آنباع 
ص واحد مهما فرقاً. ١‏ وقد ذكرنا فرق المجاردة قبل ل‌هدا. وصارت 
سا بعد ذلاك ست دقر ذرقة و قات على إمامة 2 تعلبة و 
تقل با مامة احدر عدو و رک ټوا ا طهر م من خلاف 
الاخنسية والمعيدية 


و 

ذكر المعبدية منهم - والفرقة الثالية منهم معبدية قلت 
بإمامة رجل منهم بعد ثعابة امه معبد" خالف جور الثعالبة فى 
أخذ الزكاة من العبيد فى إعطائهم منها وا کفر من لم يقل بذلك 
وأ کفره سائ” الثعالبة فى قوله 

الأخنسية - وافرقة اثالث مهم الاخنسية تاع رجل منم 
كان يعرف بالأخنس وکان فىبدء أمره على قول الثعالبة فىموالاة 
الأطفال ثم خاس من ينهم فقال يجب علينا ان نتوقف عن جبيع 
من دار التقية إلا مرن عرفنا منة امالا فنوليه عليه ا و كفراً فبرئنا 
منه ٠‏ وقالوا تتحريمالفتل والاغتيالفى السر وان مدأ أحد من‌أهل 
القبلة بقتال حتى بدعی إلا من عرفوه بعينه وصارله نب علی هذا 
القول وبری" من سائر الثعالبة ویری" منه سائرم 

الشيبالية مم - والفرقة الرابعة من الثعالبة شيبانية ثم انباع 
شيبان بن سلمة انارحی" الذى خي فى ابا م مسل صاحب 
دولة ١‏ في العباس اه 1 اس على أعداله فى حروبه وكان مع 
(4م ب ) ذلك قول بتشبيه الله سبحانه للق ۾ فأ کفره" سا 
الثعالبة مع أهل الستة فى قوله بالتشبيه وأ كفرتة الوا رج کا 
فىمعاونته 5 امسر ٠‏ والذين أ كفروه من الثمالبة شال م زياديةً 


أصحاب " زياد ۳ عيك ر ارهن ٠‏ والشيبانية 59 شيبان 


)۱۱( 
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ثاب من ذنوبه وقالت الريادية إن ذنوبه کان منها ا العباهر 
التي لا تسقط بالتوبة وأنه " اعان پا سا على قتاله مم الثما 
م أعانة على قتاله مع نى أمية 

ذكر ارشيدية منهم - والفرقة اتلامسة من الثعالبة , قال للم 
رشیدبه سبوا الى رجل اسه رشيد وانفردوا بأَن قالوا فها سق 
بالعيون والأنهار ا ار نصف ' المشر. وإنا يحب الشر الکامل 
فيا سنه السماغ شست. ٠‏ وخالفوم زياد بن عبد ارعن فأو فیا 

سق بالعيون والأنمار الجارية المشر الکامل 

ذكر المكرمية مهم - ولفرقة الثالئة من الثعالبة يقال لم 
الكرمية اتباع أبي مكرم زعوا ان تارك الصلاة كافر/الاجل 
ترك الصلاة لكن للهله بالله عر وجل" . وزتموا ان كل ذى 
ذنب -جاهل” بلله والجهل با كفن وقالوا اإيضاً الافاة فى الولااية 
والمداء ٠‏ فهذا بيان فرق الثعالية وان اقوالما 

ذ كر الاباضية وفرقبا - اجمت الاباضية على القول بامامة 
عبدالله بن آباض وافترقت فها نبا 7 ما اقول بأن كفار 
هذه الامة يعئون ( ۱۳۵) بذلك عخالفيهم من هذه الامة براك 
من الشرك والإيمان وام ليسوا مؤمنين ولا مشركان ولكنهم 
کفار. وأجازوا شهادمم وحرموا دادم فى الس واستحلوها 


سا 
والعلانية وصصحوا من كنهموالتوارث منهم. وزتموا امهم فى ذلك 
مار بون لله وارسوله لا پدینون دين الق وقالوا باستحلال بعض 
اموالهم دون بمض والذى استحلوه الیل والسلاح. فأما الذعب 
والفضة فانهم يردونهما على أحمابهما عند الغنيمة - ثم افترقت 
الاباضية فوا ينهم أربع فرق وهی الفصية والمارئية واليز بدية 
واصحاب طاعة لا راد الله بها ۰ والبزيدية مهم غلاة لفوطم 
بنسخ شريعة الاسلام فى آخر الزمان وسنذکرم فى باب فرق 
الغلاة النتسبین ی لاسلام بعد هذا. وانما ند كر فى هذا الاب 
الحفضية واطارنة وأصحاب طاعة لا راد لله 5 

اکر الحقصية مر سب مؤلاء قالوا بامامة حفص ن أبى 
القدام وهو الذى زم أن بين الشرك والاعان معرفة 2 الله تعالى 
وحدها فن عرفة ثم کفر 6 | سواه من رسول او جنة او ار او 
عمل جميع الحرّمات من قتل النفس واستحلال الزنا وسار 
ا محرّمات فه وكافرٌ بری؛ من الشرك . ومرن جهل باه تمالی 
وأنكره فهو مشرك وتأوّل هؤلاء فى ععال بن عفان مثل أل 
ارافضة في أبى بكر ( هم ب) وتمر وزتموا أن علياً هوا لذي 
أ'زل الله تعاللى فيه 3 ومن الناس من يمك قولة فى المياق 
لديا ويشهد الله على ما فى قلبووهو أل الخصام ) (بفرة ۲۰0) 


كم 
ون عبد ارهن بن ملجم هو الذي أنزلَ الله فيو رو ناس 
من پشری تسه ابتفاه مَرْضاة اللو ) (بقرة ۲۰۸) ثم وا بعد 
هذا كله ان لإمان بالكتب والرسل متصل" بتوحيد الله رع 
وجل" . ف کنر بذاك ققد اه رك لل عر وجل . وهذا نقيض” 
قوم إن الفصل بين الشرك والاعان معرفة الله تعالى وحدده. .. 
وأن من عرفة فقد برى“من الشرك إن كفر : عأ سواه من‌رسول 
او حئة أو نار فصار قو 1 فى هذا الباب متنافضاً 

ذكر الحاثية مهم - هولاءاناع‌حارث بن م زید الاباضی" 
وم الذين توا فى باب القدر مثل قول المستزلة وزعوا ایض أن 
الإستطاعة قبل الفعل وأ كفرم سائر الأباضية فى ذلك لان 
جپورم على قول أهل السنة فى ان الله عالی خالق أعال المباد 
وف ان الاستطاعة مع الفعل ٠‏ وزجمت اطارة اله م يكن لم 
إا بعد المعكة ۳ إلا عبد الله بن أناضى وسده حارث 


1 مز د الاباضى 

ذکر اصحاب طاعة لا يراد الله 0 - زعم هولاء أنه بصع 
وجوذ طاعا تکثيرة من لا بريد الله مالیا کا قاله أو المزيل 
وأتباعة من القدرية وقالأصحابنا أن ذلك لا يصح إلا فى طاعةر 


(۱۳۰) واحدة وهو النظر الاول فان صاحبه اذا استذل به كان 


سس وی مر 

میم لله تعالى فى فعله ون لم قصد به التق ب الى الله تعالى 
لاستحالة تفر به لبه بل معرفته فاذا عرف اه تعلی‌فلا بصیح منة 
بعد معرفته طاعة منه للهتعالى إلا بعد قصده التقرب بها اليه . 
وزمصت الأبامبية كا ونم من أهل مک دار توحیدر 
الا معسكر الساط ان فا نه دار ر نی عندم واختلفوا فى النفاق على 
ثلاثة آتوال فقال فرب منهم إن النفاق بتراءة سر الشرك 
ولا ان جميماً واحتجوا قول لوعن وج لف المنافقين ( مین 
بان ذلك ث لا إلى هولاء ولا إلى هولاغ) (النساء 4۲ ۵ وفرقة مم 
0 فاق شىك" لاه بضاد التوحيدة ٠‏ وفرقة 3 ثالثة قالت 

۳ رل اس النفاق عن موضعه ولا شی بالتفاق غير الوم 
۳ سام الله تعالى منافقین ومن قال مهم بن"النافق لیس 
مشر لر زم آن النانتین على مهدر رسول الله صل الهأ عليه وسل 
کانوا موحدین وکانواا صحا ب كبائر فكفروا وإن | بدخلوا فى 
حد شم . قال عبد القاهر مدا ای حکیناها عم شذو” 
من الأأقوال انفرّدوا بها ٠‏ مها أن فريقاً مهم زعموا أن لا حبذ لله 
تعالى على الخلائق فى التحو يد وغيره الا بالمير وما نوم مقام انبر 
من إشارة واعاء . ومنها أن قوماً منهم قالوا ٠‏ کل" من دخل فى 
دين الاسلام وجيت عليه (دمب) الشرائع وال عکام مها و 


سس ارات 


عرفها وم پسسها ول ربا . وقال سائ الامة لا بأثم بقرك مالم 
قف عليو من إل أن رتت عليه الححة فيه و ان قوماً منهم 
قالوا مجواز ان ببست. الله تعالى الى خلقه رسولاً بلا دلیل بدل عل 
صدقه . ومنها ان قوماً م منم قالوامن ورد عليه اب أن الله 
تعالى قف حرم م الجر او ان القبلة قد حولت فعليه ان يعم 
ان الذى أخبره به مؤمن” ا وکافر وعليه ان يعلم ذلك بالمير ولیس 
عليه ان يمل أن" ذلك علیهباطبر. ومنها قول بعضهم ليس على 
اناس الشی الى الصلاتر ولا الركوب والمسير للحج ولا ثى* من 
الاسباب التى يتوصل بها الىأداه الواجب ‏ واغا يحب عليهم فمل 
الطاعات الواجبة بأعيائها دون اسبابها الوصلة اليها ٠‏ ومنبا قوم 
جیما بوجوب استتابة خالفييم فى تنزيل او اویل فان تاوا والا 
قتلوا سواله کان ذلك الحلاف فيا لسع حهله او فا لا بسع حهله 
وقالوا من زی او سراق عل ال م استتیب فان ثاب والا 
قتل ۰ وقالوا ان اما تى كله اذا أفى الله أهل التكليف ولا 
جوز الا ذلات. لا 4 انما خلقة م . . وأجازت الاباضية وقوع حکین 
مختلفين فى شیء واحد من وجهين .کن دخل زرعاً بثير إذن 
مالکه فان الله قد نهاه عن انلروج منة اذاكان خروجه منة 
مفسدا لازرع وقد آمره به . وقالوا لا + یم لدب فى المرب اذا 


ب 
كان من أهل القبلة. (۱۳۷) وكان موحدا ولا نقبل ملم مر 
ولا ذرية وأباحوا قتل المشبهة. وانباع مذبرم وس" نسائهم 
وذرادیهم ٠‏ وقالوا ان هذاكا فعله أبو بكر أهل ردو . وقد 
كان من الاباضية رجسل"یمرّف بإبراهيم دعا قوماً من اهل 
مذهبه الى داره ومر جاريقً لدكانت على مذهبه شىء َأبطاأت 
عليه اف لبديعئها فى الاعراب فقال له رجل” منهم امه ميمون 
ویس هو صاحب الميمونية مرن المحاردة. كيف تيع جارية 
مؤمنةً الى الكفرة ؛ فتال 4 إبراهيم ان الله تصالی قد أحل" 
ابيع وقد مضى انا وم يستحأون ذلك ترا منهم 200 
توق آخرون منهم فى ذلك وكتبوا بذلك الى علائهم فأجابوم 
أن بسها حلال وبأنه يُستتاب میمون" ویستتاب من توف فى 
راهم فصاروا فى هذا ثلاث فرق - إراهيمية - وميمولية ‏ 

و واقة ونع | إبراهيم على إجازة هذا البيع قوم قال لم الضحاكية 
واجازوا تكاج السامة من كفار وم فى دار ۳۳ . فأمافى 
دار حكرم فلا بستحاون ذلك . ٠‏ وقوم مهم توقفوا فى هذه السامة 
وی أمر الزوجة وقالوا ان مانت لم نصل عليها وم أخذ ميراثما 
لا لا ندری ما حالما . وبع ! بعد هؤلاء الإبراهيمية قوم شال 
لم الببهوسية اعاب أبى مس هر هيم بن عأمر . ٠‏ قالوا ان میمونا 


سم 
کنر بأن' حرم بيع الأمة فى دار الثقية من كُفار تومنا وکفرت 
الواقة لة (۲۷ب) 1 أن ل يمرفوا کفر میمون وصواب راهیم 
وکفر إبراه, يم بأن م تب من أهل الوقف ۰ قالوا وذلك نت 
الوقوف عا ما بسع عل ادن وائما الوقوف على اطع بعینه مالم 
بوافقة آحد" فاذا وافقهٌ أحد من المسامين لم سم من حضر ۳ 
لا أن يعرف من عرف ات ودان به ومن أظهر الباطل ودان 
وخ ان البببسية قالت ان من واقع ذبا | شم-د عليه بالكفر 
حتى رفم > الى الوالى وحم ولا لسمنه 4 قبل الرفع الى الوالى 
مما ولا كافراً ٠‏ وقال بعض البمبسية فاذا کف > الما م کفرّت 
الرعية وقال بعضم. .کل شراب حلال لش 1 
من كل مأكان مه فى السكر من تراك الصلاة والشتم لله عر وجل 
ولس فيو حل ول کفر مادام فى سكره ٠‏ وقالقوم من الببهسية 
يقال لحم الموفية . السك رکفر" اذا کان مع غيره منترك الصلاة 
وحوه برقت العوفية من ع البمهسية فرفتين . فرقة قالت من دج 
عنا من دار هحرئه ومن الهاد الى حال القعود برئنا من ٠‏ وفرقة” 
الت بل نتولاء لان رجع إلى أمرٍ كان ما قبل هچره 
الينا . وكلا الفربقين فال اذا كفر الامام کفرّت الرعية الغاب 
مهم والشاهد ٠‏ ولا اضية واليهسية بمدهذا مذاه ب قدذكرناها 


و 
في كتاب الملل والتحل . وفيا ذکرنا منه فى هذا الكتاب كفاية 

ذكر الشبيبية منهم ‏ هؤلاء يعرفون بالشبهبية لانتسابهم 
(۱۳۸) إلى شبيبس بن بزيد الشيبانى الکنی بأ الصحارى 
ويمرفون” بالصالميةأيضا لاتنسابهم الى الح بن شرح ناربج 
وکان شبیب بن بزید انارجی" من أصعاب صا ثم تولى الأمر 
تمد ۵ عل حند ه وکان السب" فى ذلك أن ما بن مشرح 
القیمی كان ال للا زارقة وقد ال ان كان صفریاً وقیل إنه لم 
يكن صف ريا ولا أزرقياً وكان خر وجه على شر بن مروان فى 
یام ولابته على العراق من جهة أخيه عبدر املك بن مروات 
ومت ,شر اليه بالحارث بن عبر وذ كر الوانی أن خروج 
صا كان على الحجاجج بن بوسف وأن الجاج بمث بالمارث 
بن مير الى تال وأن تال ونم بين الفر بين على باب حصن 
حلولا واموزم صا جر حا فلا أشرف على الوت قال لأصمابه 
قد استخافت هلیم شیا وال ان فیک من هو أفقةُ منه ولكنة 
رجل” شجاع” میب فى عدو فليعنة لفقي متم بهد ۰ ثم 
مات و یم أتباعة شب إلى أن خالف صاطا فى شىء واحسهر 
وهو أله مم آنباعه أجازوا مب امراق مهم اذا قامت بأمورم 
وخرحت عل عام وزعوا ان غزالة ام شبيب كانت الإمام 


(۱۲( 


4 
بعد قتل شپیب إلى أن كنات واستدأوا على ذلك بأن شبيبًا لا 
دخل الكوفة اقام أمة عل منبر الكوفة حتی خطبت ٠‏ وذ کر 
اصحاب اور ۲ شبيباً فى ابتداء أمره قصد الشام ول على 
روح (۳۸ ب )بن زباع وقال له سل أمير المؤمنين أن يغرض 
لى فى أهل اشرف فا ن لی فى بی شيبان نبا كثيراً فسألر وح 
بن" زنباع عبد املك بن مروانة ذلك . فقال هذا رجل" لا 
أعرفة وأخشی أن یکون حرورياً ف كر روح لشبيبر أن عبد 
الاك بن مروان ذکر أنه لا يعرفة ٠‏ فقال سيعرفتى بعد هذا 
ورجم إلى بى شيبان وجم من اخوارح الصالية مقدارالفر 
رجل واستولى بم على ما بین کسکر والدائن فبعث د المجاج 
اليه 4 بعبيدين أف اذا ارق التي فى اف نارس فرزمة شبات فوجه 
اليه مد الر جن بن مد بن الاشت فهزْمةٌ شيب و بعث” 
بعتاب بن ورقاء القيمى فقتلة شبيب". ”. وما زال كذلك : حتى هزم 
احجاج. عشر بن 7 جيشا في مدق سنتين ثم | لم انه کر س الکوفة 
بلا ومعة أف من الموارج ومعه امه غزالة وامرأته” جهزية فى 
مائتن من ساء الآ دمح قد اعتقلن" ارماح وتقلدان السیوف" 
فلا كنس الكوفة ليلا فص" السجد الجاع وق تنل" حراس 
السجد والمتكفين فيه ونصب أمة غزالة على المنبرحتى خطبت 


اه 
وقال خزيم بن فانك الأسدى” فى ذلك 
أقامت غزالة سيو فالضراب [كذا) لأهل العراقين حولا قيطا 
ست للعراقين فى جيشبا فلا العراقان منها طیطا 
وصبرً لاحم فى دارم لان جيش هكانوا متفرقين” إلى أن 
اجتمع جنده یه بعد الصبح (۱۳۹).وصلی شيب اه 
فى السجد_وقراً فى رکتی الصبح سورت البقرة وال ران ثم 
وافاه” الحجاج فى أ ربعة آلاف من جندم واقتتل الفريقان فى 
سوق الكوفة إلى نكتل أصعاب” شییب وانپزم شبيب” فيمن بقى 
ممه الى الأنبار فوجه الماح فى طلبه جیا فیزموا شبيباً من 
الأنبار الى الأهواز و بعث : جاح فين سفن بن الأبرد الكل فى 
۳ | لاف لطاب شبيب فنزل سفن" 5 بز شمط کی 
شبيب جسر الدجیل ليع اليه ومر سفین أصعابة بقطم حبال 
المسر فاستدار اطسر وفرق شييب مع فرسو وهو شول ذلك 
تقدير الم بز الم ٠‏ وام اععاب شبيب فيال مانب الآخر من 
الدجيل غزالة أ شبيب وعقد سفان ن رد اجر وعبر مع 
جنده الى أولئك اللموارج وقتل اکثرّم وقتل غزالة 1" شيب 
وامرأته جهيزة وأسر الباقين من اتباع شبيب وأمنَ الغواصين 


بإخراج شييب من الا وأخذ.رأسه وانغذه مم الاسری الى 


ae 
المحاج فلا وق الاسری بين بدی امجاج آمر قتل رجل منهم‎ 
قال له امع مني بيتين خم هما على ثم نشا قول‎ 
أبرأ الى الله من مرو وشيعته ومن عل" ومن أصعاب صفين‎ 
ومن معاوية الطاغى وشيمته لا بارك اله فى القوم اللاعين‎ 
قالعبد القاهر‎ ٠ فأ تا وبقتل جاعة منهم وأطاق این‎ 
نم عل 1 م الو منبرن عاشة‎ 2 ٠ قال لاشبية من 1۱ وارج‎ 
خروجها الى البصرة ة ( ۴۹ ب ) مع‌جندها الذى کل" واحدر مجم‎ 
رم لما لما ام جيم الؤمنين فى القرآن وزعتم آنبا‎ 
کرت بذلك وتلوتمعلبها قول الله تعالى : ورن فى سونکن:‎ 
أحزاب ۳۷) ) بقع هذه الا یذ عل خر أم شبيب وهلا‎ ( 
تم بکفرها وک فر من خرحن معها من ساء الآ وارح الى قتال‎ 
جیوش الححاج فان جزم من > ذلك ان مهن آزواجهن"‎ 
او بئوهن واخوتهن ' ففدكان مع عائشة آخوها عند الرحمن وان‎ 
اخها عبسد الله بن الزيير وکل واحار مهم حرم ما ۰ وگیم‎ 
السلمين بنوها وگل واحد حرم 4ا فهلاً أجزتم ما ذلك على ان‎ 
من أجاز منک إمامة غزالة فإ مامتها لاثقة به و يدينه وال جد لله على‎ 
العصمة من البدعة‎ 


(۱) رم ۰ يقال هو مرحم من فلانة ای لا نحل له 


تال 
ل 
(٠)‏ من فصول هذا الباب + 
« في بیان مقالات فرق الضلال من القدرية المعتزلة عن الحق » 
قد ذ كرنا قبل هذا أن المزلة افترقت فها دما عشرين فرقة 
کل : رقة منها تحكفر سارها وهن : الواصلية . والعمرية ٠‏ 
ومد بلية ۱ والنظامية . والاسوارية ٠‏ والمعمربة ٠‏ والاسکافة ٠‏ 
والجعفرنة ٠‏ والشربه . والمردارية ۰ والمشامية . والقامية . 
والحاحظية + والمابطية . والجارية . والياطية . وامبحاب صاح 
فة . والو (سية . والشحامية . والكعبية . والخبابة . والبهشمية ٠‏ 
النسوية الى أبى هاشم بن المالى فهذه "نتان وعشرول فرقة 
فرقتان مها من جل ( ٠‏ ) فرق الفلاة فى الكفر ٠‏ نذّكرها 
فى الناب الذي ند بذک فيه فرق الثلاة وها اابطية والخاريه . 
وعشرون مسا قدر د ۳ مخطية جمدي | كلها فى دما امور 2 
نا كلما عن الله عر وجل میفاته الازلية وتولما بأنة ليس ۱ 
عر وجل علم “ولا قدرة وا حیاة ولا مع 7 ولا بسر ولا صفة 


ع ۰ اط . 
أزلية وزادوا على هذا قوم ان الله تسالی لم يكن له فى الازل 


و 
ام ولا صيفة”. ومنها تم باستحالة وؤية الله عر وجل بالابصار 
وزعوا أن لا برى نفسة ولا براه غيرّه واختلفوا فيه هل هو راء 
ليره أ م لا فأجازه قوم مهم وأناه قوم اخروت مهم ۰ وملا 
اتام عل القول حد وث کلام اله مر وجل وحدوث أمره 
ونهیسه وخبره ٠‏ وکام بزمون ان كلام لله م وجل حادث" 
وأ کثرم اليوم (سمون کلامه لوقا ٠‏ وم | تلم جیما أن الله 
تعالى غير خالق لأ کساب اناس ولا لشىء من أعمال الميوانات 
وقد زوا ان الناس م الذين شدرون ا کسام واه ليس له 7 
وجل ۳ اکسابیم ولا یی امار سائر ایوانات صنم ولا تقدبر .. 
ولأجل هذا القول سرام المسلمون قدّرية ٠‏ ومنها اتفافهم على دعوام 
فى الفاسق من أمة الاسلام بالنزلة بينالمنزاتين وهى انه فاسق لا 
من ولا کف ولأ جل هذا سمام السامون معتزلة لاعتزالهم قول 
الأمة بأسرها . ومنها قوم ان كل مالم يِأمر الله نی ( 4٠‏ ب ) 
به أونبى عنه من أعمال العباد | يشا ال شيا باوزم الكبى : 
فى مقالاتم أن الممتزلة اجتمعت على أن له عز وجل ذي# لا 
کالاشباء واه خالق الأجسام والاعر اض واه" خلق‌کل ما خلقه' 
لا من ثی: وعلى أن العباد يفعلون مالم بالقدر الى خلقها الله 
سپحانه وتمالی فيهم ۰ قال وأجموا على أنه لا يعفر رک ی‌الکبابر 


ف4 

بلا توبة.وفى هذا الفصل من کلام الکمي غلط” منه على أصمابه 
من وجوه . مها فوله إن الممتزلة احتمست على أن 1 تعالى ثى ‏ 
لا كالاشياء ولیست هذه الخاصية لله تعالى وحده عند جيم 
المسترلة فإن الجبائى وابنه أبا هاشم قد قالا إن كل قدرق عدثةر 
شی لا كالاشياء ول خصوا ربهم بهذا المدح . ومنها حكايتة عن 
جيم المتزاة توا بأن الله عن وجل“ خالق” الأجسام والأعراض. 
وقد عل آن الام من المعتزلة یننی الاعراض كلها وأن المعروف 
مهم عععر بذعم ان الله تعالى لم يخاق شيا من الأعراض وأن 
نمامة يزعم أن الاعراض" التولدة لا فاعل لما فکیف بم 
دعواه إججاع” المستزلة على أن الله سبحانة خاتق الا جسام 
الا عراض ۰ وم من بكر وجوه الأعرا ص وفبهم من يشت 
الأعراض ويزعم أن اه تعالى لم مخلق شب منها ٠‏ وفيهم من 
بزع أن التودات أعراض” لا فاعل لما ٠‏ والکمی" مع سائر 
المعتزلة زعموا أن الله تعالى لم مخلق ال العبادر وهي ( )١ ٠١‏ 
أعراض عند من أثبت الأعراض فبان غاط الكعى” فى هذا 
الفصل على أصحابة ومنها دعوى إجاع المتزلة على أن الله خلق 
ما خا ق لا من شىء وکیف ريصم اجاعهم على ذلك. والکمی" 
مع سار امعتزلة سوی الصالی بزتمونة أن الوادث کاب 


كانت قبل حدوثها أشياء. والبصربون هنهم بزتمون ان ابلواهر 
والاعراض كانت ف حال عدمها حواهر وأعراضياً وأشياء ۰ 
والواجب على هذا الفصل ان یکون اه خاق الث من شي وإنما 
بصح القول بانة خاق الشی" لا من شي عل اصول اصحاشا 
الصفاتية الذي نأ نكر واكون الممدوم شيا ٠‏ واما دعوى إجاع المعتزلة 
على ال العباد يفعاون أفاعلهم قر التي خاتها الله تعالى فيهم ففاط 
۰ سر ۰ ۹ 5 مص. ۰ 5 

مئه علوم لان معمرا مهم زعم ان القدرة فعل الج قادر با 
ولست من فعل الله نعالى ۰ والاعم‌ممم ی وحود القدرة لا ره 
يى الاعراض کابا ٠‏ وكذلك دعوی إجاع المتزلة على أن الله 
سبحانه لا عفر ارتک ی الكبائر من غير وق منهم غلطمنةعايهم. 
لان دن شبیت البصری والصالی والالدى هؤلاء الثلابة 
من شيوخ المعتزلة. وج واقفية فيوعيد مرنکی الكبائر . وقد أجازوا 
من الله تالی منفرة ذنوبهم من غير توبة. وبأن” ما ذكرناه غاط 
الکمي فيا حكاه عن الممتزلة وصح ان المدئزلة يجمعها ما حكيناه 
عنهم ما أجموا عليه ( ٠٠‏ ب ) فاما الذى اختلفوا فيه فها ينهم 
فعلى ما ندکر فى تفصيل فرتم إن شاء الله عر وجل 

ذکر الواصلية مهم - هؤلاء انباع واصل بن عط الفزال 
۶ ما“ 5 بر 
راس المعتزلة وداعم الى بدعنهم بعد معبد الجونى وغیلان الامشتی 


۷اه - 
وکان واصل من منتأبى مجاس المسن البصری فى زمات فتنة 
الازارقة وكان الناس ومذ مختلفین فى اصحاب الذنوب من امة 
الاسلام على فرق . فرقة تزم ان کل مرتکب لداب صغير او 
كبير مشرك باه ٠‏ وکان هذا قول الازارقة من انلوازج وزم 
هؤلاء ان اطفال المشركين مشركون ولذلك استحلوا قتل اطفال 
مخالفيهم وقتل لسامهم سواء كانوا من امة الاسلام او من غيرم . 
وكانت الصفر ية من انلوارج بقولون فى مرتکی الذنوب بانبسم 
كفرة مشرکون کا قالنه الازارقة غير امهم خالفوا الازارقة فى 
الاطفال . وزعت النجدات من اتوارج‌ان صاحب الذ نب الذى 
اجمت الامة على حرعه كافر مشرك وصاحب الذنب الذي 
اختافت‌الامة فيه <؟ على اجتهاد اهل الفقه فيه وعذروا مرتکب 
مالا بعلم حر عه تجهالة ريه الى أن تقوم المجة عليه فيه وكات 
الاباضية من انموارج قولون امرككب مأ فيه الوعيد مع معرفته 
إلله عر وجل وعا جاء من عنده كافر كفران لمم ولیس بكافر 
كفرثشرك ٠‏ وزعم قوم من اهل ذلك العصر ان صاحب الكبيرة 
من هذه الامة ( ۱4۲ ) منافق . والمنافق شر من الكافر الظهر 
لكفرم . وكان علاء التابسين فى ذلك العصر مع أ كثر الامة 
قولون إن صاحب الكبيرة. من أمة الاسلام مؤمن” لما فه 
)1۳( 


س مه 
من معرفته باسل والکتب ال من الله تعالى ولمرفته بأ 
کل ما جاءمن عند الله حق ولکنه فاسق بكبيرته وفسقه لاش 
عنه اسم الاعان والاإسلام . وعلى هذا القول الكلمس مضی 
سلف الامة * من الصحاءة وأعلام التابسين ٠‏ فلا ظهرت فتنة 
الأزار قة بالبصرة والأأهواز واختاش الئاس” عند ذلك فىأصماب 
الذثوب على الوجوه الجخسة التي ذکرناها خرج واصل بن؛ عطا 
عن فول جميع الفر ق التقدمة وزم أن الفاسق" من هده‌الامة 
لا مومن ولد از وجل الفسق منزلة بين منزلی الكثر 
والامان . فيا مع اسن البصری من واصل بدعتة هذه الى 
خالف بها أقوال الفرق قبله طرده عن اسه فاعتزل عند سارية, 
من سوارى مسجد البصرة وانذ م اليه ه قربئة فى الضلالة مرو 
ان عبيد بن کید سريف امه فقال الناس ومد فيهما 
نماد اعتزلا قول الأمة وس أنباعهما من بومفر مت . ثم 
إنهما أظهرا بدعتهما فى المأزلة ببنالمنزلتين وضع الما دعوة الناس 
التول الق رية على رأي معبد المهتى . قال الناس بومكذر لواصل 
ال مع کُفره ری" وجرى الثل ذلك في کل کافر قذری". 3 
ان واصلاً وعمراً وافقا الموارج فى أبيدٍ عقاب صاحب الكبيرة 
ف الثارمع قوظها هموح ولیس (40 ب) شرك ولاكافر . 


— ۹4 
وذا قيل للستلة إنهم عنانيث اللوارج لان اللوارج للا راو 
لأهل الذنوب اللو فى الثار سوم كفرَّة وحاربوم ۰ والمعتزلة 
. رأت لم الملود فى التار ول جسر على آسمیه مکفرة ولا جسرت 
على قتال اهل فرقة منهم فضلا عن قتال جور ایهم ولهذا 
. نسب إسحاق” بن سوبد المدرى واصلاً ورو بن عبيد الى 
المواريج لاتفاقهم على تأبيد عقاب أصعاب الذنوب فقال غ 

بعض قصائده 
رن تمن اللوارج لست مهم من الفزال منهم وین بابر 
ومن قوم اذا ذڪروا علا يردون السلام على السحابر 
م ان واصلا فارق الس بدعة ثالثة وذلك أنه وجد اهل 
عصره مختلفين فى على وأصحابه وفى طلحة والز بير وعائشة وسائر 
أصماب ال جل . فزعت اللواريج انطلحة وا بير وعائشة.وأتباعهم 
بوم امل کفروا شتام علاً وأن علا كان على ات فى قنال 
أصحاب الل وفى قتال اصحاب معاوية بصن الى ونت 
التحكيم ثمكفر بالتحكيم وکان اهل الس والجاعة شولون بصحة 
إسلام الفر تین فى حرب ال تلا ان علياًكان عل المق فى 
الم واصسحاب کت عصاة مخطئين فى قتال على وم ین 
سوک را ولا فقا سقط شهادتهم وأجاز و اک م لشهادة 


س هه س 

عذلين من كل فرقة من الفريقين وخرج واصل عن تول 

۳4 مر مزلم ۰ 3 
الفربقين وزع ان فرقة من الفريقين فسقة لا باعيانهم وانه لا 
مرف الفستَة منهما وأجازوا ان بکون الفسقة من الفرقین 
(۱4۳) علياً وآتباعةكالمسسن والحسين وابن عباس وتمار بن پاسر 
وألى أبُوب الانصاری" وسائر من كان مع على يوم ال وأجاز 
کون الفسقة من الفر شبن عائشة وطلحة والز بير وسار اصحاب 
بل . ثم قال فى حقق شكه فى الفررقین لوشهد على وطاحة” 
امل عندى على باقة بقل ل أحكر بشهادتهما لامي بان أحدهما 
فاسق لا بمینه کا لامک لشهادة المتلاعنين لعلمى بان أحدها 
شهادنهما ولقد سَخنت ۳ عیون الرافضة القائلین الاعتزال 
شك شبخ المعتزلة فى عدالة عل" وانباعه ومقالة واصل فى اجلة 

ما قلنافي بعض أشعارنا 

7 لاو اع 2 

مقالة ماوصلت بواصل بل قطم الله به أوصالما 
وسن کر تام بات هذه الةصيدة بعد هدا إنشاء الله عن وجل 


0 ¬ تأي ۰ ص ۰ 
ذكرالعمربة rr?‏ - ھۇلاء | باع مرون عبيد بن باب 


ن 


س 


(۱) سخات عیونیم ٠‏ حزئو 


سا 0 
مولی فى تیم وکا جده مرن سی کامل وما ظهرت البد" 
والضلالات؛ فى الأدبان إلا من ابناء السنايا کا رزوي في الب . 
وقد شارك عر و واصلا فى بدعة القَدَر وفىضلالة. قوللمابالازلة. 
بين المتزلتين وفى رد ها شهادة رحلان آحدها من أصراب لجل 
والآخر من أصعاب عل" وزاد مرو على واصل فى هذه الباذعة 
فقال بفسق ,كلتا الفر كتين تین بوم بل وذلك أن واصل 
زا رد شهادة رجلين أحدها من أصحاب ال والآخر من 
أصحاب عل / رضى الله عنهوقبل” شهادة رحلين كلاها ( 4۳ ب) 
من أحد الفر تین وزم مرو أن شپاد نما مردودة وان كنا 
من فریق واحدر لاله قال فسق الفر ین جا ٠‏ وقد افترفت 
القدرية عد واصل وتمرو فى هذه اس فقال الثم ومعمر 
والماحظ فى فر تی يوم امل قول واصل وقال حوشب وهاشم 
الاوقص” حت“ القادة وهلكت, الانباع وقا لأ هل الوا اعة 
بتصويب عل و تبأعه يوم اجخل وقالوا إن الز بير رحم عن القتال 
بومشذ تام ال وادی" السباع قتله مما مرو ین" حرمون غرّة 
وش على قانله بالنار وم طلحة بالرجوع فرماه" مر واذبن” لک 

وكان مع أصحاب ال سم قله . وعائشة رطی" 1 عم 


0 3 
تصدت الا صلاح يبن الفرشين فغلبها بثو ازد وسو طبه عل 


س ۲ د 
أمرها حتی‌کان من الامر ماکان . ومن قال بتكفير الفريقين أو 
۰ ۲ ۲ - 5 0 5 1 ۶ 
على ذلك 

کر امد بلة معوم س هو لاء اا "ی اذيل A‏ ن 
لد اامروف ,العلا ف كان مولى لعبد القیس وقد جریعل 
ماح ابناء السبايا لظرو راکثرالبدع ممم ۰ وفضانحة ری 
تکفره فما سائ فرق الامة من أصحابه في الاعتزال ومن 
غيرم وللمعر وف بالرداد من الممتزلة کتا ب كير فيه فضانح أبى 
هديل وف تکفیره بما اشر به من صلالانه ولاحمانى ابض 
کتاب" فى الرد على أبي الهذيل فى الغلوقف وبکفره فيه 
ولمعفر بن حرب آبضا ( 44 )١‏ وهو المشهور فى زعاء ال ترلة 
كتاب ماه توبيخ أبى اليل وأشار الى تكفير أبي المذيل 
وذكر فيه ان قوله مج الى قول الذهرية فن فضائح أبى امذیل 
قوله بفناء مقدورات له e‏ وجل حی لا ڪون بعك ؤناء 
مقدورانه قادرا على شىء . ولأجل هذا زع ان نمم اهل الجنة 
وعذاب اهل النار ,فتیان ويبق حینثذ اهل المنة واهل النار 
خامدين لا درون على شی ۶ ولا هدر الله ۳ وجل 6 نلك 
المال علي إحياء ميت ولا على إمائة حى ولا على حر بلك ساکن 


س مه 
ولا عل تسكين تحرك ولا على إحداث ثیء ولا على افناء شىء 
م صحة عقول الاحیاء فى ذلك الوقت ۰ وقولة في ه_ذ! الباب 
شر من قول < من قال شناء الحنة وال ارک ذهب اليه ي رم لان 
۳ وإن قال شناج‌ما فقد قال أن الله عر وجل“ قادر" بعد 

ما على ان محا آمتاطما وأو المذيل زم أن ره لا شدر 
5 2 فا ء مقدوراته على شىء وقد. شنم شنم المروف" مهم بالرداد على 
ی المد بل في هذه اك الق فقال بلزمة اذا كان ولى الله عر وجل" 
فى اة قدناول پاحدی بده الکاس وبالاخری بعض العف 
ثم حضر وفت السکون الداثم ان ببق ول لله عر وجل" ابد على 
هيئة المصلوب . وقد اعتذر ابو الحمسين اللياط عن آی‌امذیل فى 
هذا الباب باعتذارين . احدها دعواه ان أبا امذیل أشار الى ان 
الع“ وجل عند قرب التهاء مقدوراته يجمع فاهلا نة اللذات 
كلبا فيبقؤن على ذلك فىسكون دام . . واعتذ اره الثانى دعواه ان 
[3 4ب )أن اد بل انه کال شولهذا القول" مجادلابه خموقهالبحث 
عن جوابه . واعتذاره الاول عنه باطل” من وجهين ٠‏ آحدها أله 
وجب اجهاع" لذ ین متضادين ف محل واحد فى وقت واحدر 
وذلك محال كاستحالة اجماع لذة وألم فى محل واحدر. والوجهالثني 
أن هذا الاعتذار لوصح لوج أن یکون اه" له بعد فناء 


س هس 

مقدو رات الله م وجل أحسن من لحم في حال كونه قادرا . 

وأما دعواه ان آبا امذیل فا قال 5 2 -دورات ادلا به 
معتقدا" أذلاك فالفاصل بيننا وبين العتدر عن کب ۱ و امذیل 
وأشار فى كتابه الذى سماہ بالحجيج إلى ما حکیناه عنه وذ کر فى 
کتابه الم وف بکتاب القوالب بأباً فى الرد على الد هر بة وذ كر 
فيه توطم لامو حدن اذا جاز آن کون مد کل > کرک 
سواها لا إلى آخر وبمد کل حادث حادث” اخرلا إلى غاية 
فيلا صح قول مر ذم أن لا حركة الا وقبلها حركة” ولا 
حادث إلا وقبله حادث لا عن ن أول لا حالت قبله وأجاب” عن 

هذا الالزام بتسويته هما وقال 6 أن الوا ادث لها ابتداة لم 
.يكن قباها حادث" کذلك لما آخر لا يكون بعده حادث". ولاجل. 
هذا قال غناء مقدورات الله عر وجل وسائر المُكلمين من 
اصناف فرق الاسلام فررتوا بين الموادث الماضية والموادث 
المستقبلة بفر وق واضحة لم تدر البها أبو امذیل فارتکب لاجل 
جهله بها قوله بفناء القدورات وقد ذ کرنا تلك الفروق الواضيحة 
فى باب الدلالة على حسدوث العام فىكتبنا المؤلفة فى ذلك . 
والفضيحة الثالية (۱40) من فضاحٌ أبى الحذيل قوله بان أهل 
الآخرة مضطرون الى ماييكون منهم وان أهل ابلنة مضطرون 


وت 
الأ كم وشر بهم وجماعوم وأنأهل النار مضطر ون الى وام . 
ولاس لأحد فى الآخرة من الاق قدرة على اكتساب فمل ولا 
على | کنساب‌تول . واه عر وجل خالق تام وحركاتهم وسار 
ما يوصفون به. وکانت القدّرية يعيبون جهماً فى قوله ان العباد فى 
الدنيا مضطرون الى ما یکون منم ویتکرون على أصمابنا توطم 
أن الله عر وجل خالق اکساب المباد ویقولون لاصعابنا ٠‏ اذا 
كان هو غالو ظ المباد وجب ان يكون ظالاً واذا خاق 
کذب الانسان وجب ان یکون کاذب . فهلا قالوا لأبى الحذديل 
اذا قلت أن الله عر وجل مخاتی فى الاخرة کذب اهل النار 
۳ نوم ( واه رین اکتا مشركين ) ( الانعام ۲۲) 
وجب ۳" ان يكون هو الکاذب بهذا القول ان كان الكاذب 
عندم من فمل الكذب . ولا شوحه علینا هذا لازام ّنا له 
نقول ان الكاذب والظالم من خاق الكذب والظلم ٠‏ ولکنا لقول 
ان الظالم من قام به الظم و والكاذب من قام به آلکذب لا من 

مل . وقد ارخا عن ی الهذيل فى دعته هذه أن قال 
ان الآخرة دار جزاء وليست دار تكليف فلوكان اهل الا خرة 
مکتسبین لاعاطم لكانوا مكلفين ولوقم ثوابهم وعقابهم فى دار 


كت 


)١(‏ وحبء ساقطة فى الاصل 


(۱4 


SS 
فقال لاخياط هل ترضی مذا الاعتذارم ن ابي امذیل‎ ٠ سواها‎ 
ام فسخطه . فان رضيته فقل فيه عثل قوله . وذلك خلاف قولك‎ 
وان سخطتة فلا ممنى لاعتذارك عنه فى شىء (40 ب) تکفره‎ 
وقلنا لابى الحذيل ۰ ما نکر" من کون أهل الاخرة مكتسبين‎ 
لاعامم وان بكوثنوا فيها »آمو ن للشكر لله عر وجل على نسمه‎ 
ولا يكونوا مأمو رين بصلا ولا زكاة ولا صیام ولا یکونوا منبین‎ 
عن العاصی ویکون ثوامهم عل الشکر ورك المصية دوام النعيم‎ 
عیهم وما انكرت علیهم من 9 يكونون فاا منبیان عن‎ 
المعاصى ومعصومين منها کا قال ابا مم أ کثر الشيعة ان‎ 
الانبياء عليهم السلام كانوا نیالنا ین العام ومعصومين‎ 

عنها وكذلك الملامكة منتهون عن المعاصى ومعصومون عنها . 
ولذلك قال الله عر وحا" یم : ( لا يصوت > ال ما رم 
وبفعلون ما يمون ) ريم ل( 

والفضيحة الثالثة من فضانحه و بطاعات كثيرة لا براد 
الله عر وجل با کا ذهب اليه و مرن اواج الأباضية . 
وقد زم أن لس فى الارض هدی 7 ولا زندیق ال وهو مطیم 
له تعالى فى أشباه كثيرة. وان عصاه من جهة كفره ۰ وقال أهل 
السسنّة والحاعة . ان الطاعة لله عر وجل من لا بمرفه انما لصح 


۷ 
فى یء واحد وهو النظرٌ والاستدلال الواجب عليه قبل وصوله 
الى معرفة الله تعالی فان یفعل ذلك يكن مطيما لله تمالى لاه قد 
آمره به وان ل يكن قصد شعله لذلك النظر الاول التقرب به 
الى الله عر وجل" . ولا تصح منه طاعة له تمالى سواها الا اذا 
قصد ما التقرب ما اليه لان عکنه ذلك اذا توصل بالنظر الاول 
الى ممرفة الله تعالى ولا يمكنة قبل النظر الاول التتقرب به اليه اذا 
یکن عارفاً به قبل نظره واستدلاله واستسدل أبوالهذيل على 
دعواه صحة وقوع طاعات الله تعالى ممن لا يعرفه بأن قال (<4 ۱) 
ان أوامر الله تمالی بازاا زواجره ۰ فلوکان من لا بمرفه قعل 
ترك جيم أوامره وجب ان یکون قد صار الى چیم زواجره ٠‏ 
وان يكون من ترك جيم الطاعات قد صار الى جيم الماصی . 
ولو کان كذلك لصار الدهری ودا وتعمرانياً ووس وعلى اديان 
سائر الكفرة ٠‏ واذا صار الجومی‌تارکا لکلکفر سوى الجوسية 
علمنا أنه عارض بمجوسيته التی قد نهی عنها ومطيع له عر وجل 
بترك ما ترکه من انواع الكفر لانه مأمور بتركها . فقات له لیس 
الامر فى أوامر الله تعالى وزواجره على ما ظئتة ولكن لا خصلة 
من الطاعة الا وبضاد ها معاص متضادة ولا خصلة من الاعان 
الا وبضاد ها خصال متضادة کل نوع منها بضاد" النوع الاخر 


ما 
كا بضاد‌ها الطاعة وذلك مازلة القيام والفمود والاضطجاع 
والاستلقاء . وقد مخرح عن القمود من لا يصير الى جيم اضداده 
وانما مخرح من القمود بنوع واحد من أضداده . كذلك رج 
عن کل طاعة لله تعالى بنوع واحد من الكفر الضاد. لاطاعات 
كلما . لان ذلك النوع من الكفر بضاد نوع آخر من الکنرکا 
يضاد سائ الطاعات وهذا واضسم فى نفسه وان جهلهآبو الحذيل 

والفضيحة الرابعة من فضانحه قولة بأن عام الله سبحانه وتعالى 
هو الله وقدرته هی هو وبلزمه على هذا القول أن يكون الله تعالى 
علماً وقدرة . ولوكان هو عاماً وقدرة لاستحال ان يكون عا 
قادرا . لان المل لا یکون الما والقدرة لا کون قادرة . وبلزمة 
ایض اذا قال نع الله هو الله وقدرته هی هو ان قول (د؛ ب) 
أن علمه هو قدرنه ولوكان عامۀ قدرته لوجب ان يكون کل معلوم 
له مقدوراً له وهذا بوجب ان یکون رأبه مقدو را[ . لاله مملوم 
له وهذا كفر . فا ودی اليه مثله 

والفضيحة انلامسة ٠‏ تقسیمهکلام لله عر وجل" الى ما حتاج 
الى محل وال ما لا حتاج الى محل ٠‏ وقد زعم ان قول الله سبحانه 
للشىء أن حادث لا في محل ۰ وسائ ركلامه حادث فى جسم 
من الاجسام ٠‏ وكل کلامه عنده أعراض وقد زعم ان قوله للشى* 


3 
کن من جنس قول الافسا نکن ففرق ببنعرطین من جنس 
واحد فى حاحة أحدها الى محل واستذنا» الآ خر عن المحل . 
فاما قوله حدوث ارادة الله سبحانه لا فى محل وقد شارکه فيه 
التزلة البصرية مع قولم بها من جنس واحسد ارات المفتقرة 
الى امحل ووجود كلة لا فى محل وجب اث لا يكون بعض 
التکلمین بان سکا ما أولى من بعض . وايس لأنى الهذيل ان 
يقول ان فاعبا أولى بان بتكام بها من غيره لانه قد قال بان الله 
تعالى مخاق فى الا خرة کلام أهل الجنة وكلام أهل النار ولا يكون 
تكلا كلامم فقد اداه قوله وجود كلة لا فى محل الى تصحیج 
کلام لا لک ام وهذا ال فا دی اليه مثله 

۳ السادسة من فضاتحه . قوله ان المحة من طریق 
الاخبار فها غاب عن المواس من ابات الابیاء عليهم السلام وفيا 
سواها لا تثبت بأقلّ من عشرین نفساً فهم واحد من اهل المنة 
اوا کثروم بوجب بأخبار الكفرة والفسقة ححة وان بلفوا عدد 
تور لين لا تكن وم على الکذب اذالم يكن فيهم واحد 

ن أهل المنة وزع أن خبرما دون الاربعة لا بوجب حکاً ومن 
فوق الاربعة ( ۱4۷) الى العشر ن ق ۵ بصح وقوع الما م بر 


وقد لا بقع العم حبرم وخبر المشربن اذا كان ثم واحد" من 


واو 
اهل الجنة جب وقوع الع منة لا ععالة . واستدل على ان العشر بن 
حدة 3 قول لله تمالی ( إن یکن منک عشرون صابرون يتلبوا 
مائتين) (لا نا ل )٠‏ وقال لم بسح لمم قتالم الا وش عليهم ححة . 
وهذا وجب عليه ال یکون خبر الواحد ححة موجبة ت لل لان 
الواحد فى ذلك الوق ت كان له قتال المشرة من المشركين فيكون 
جواز نله لمم دليلا عل كونه حجة عليهم ٠‏ قال عبد القاهر ما أراد 
او الهذيل باعتباره عشرین فى الحجة من جهة ابر اذا كان نم 
واحد من أهل المئة إلا تعطیل الاخبار الواردة غ لام 
الشرعية عن فوائدها لانه ] راد قوله يأبني ان يكون فهوم واحد” 
من آهل النة وا عد کون عل دته 0 ف الاعتزال والقدر وف 
فناء مقدورات الله عر وجل لان من لم بقل بذلك لایکون عنده 
مومت ولا من أهل المنة ٠‏ ول شل قبل أبى الهذيل أحد” على 
بدعة أبى امذیل حتى کون رواته فى جلة المشر بن على شرطه 
الفضيحة السابعة ٠‏ انه فرق ببنأفمالالقلوب وافعالا لوا ارح 
فقال لا جوز وجود أفمال القلوب من الفاعل مم قدرئه عليه 
ولا م مع موه ته وأجاز وجود أفمال اللوارح من الفاعل منا بعد موته 
و بعد عدم قدرته ان كان حا يحت وزم ارت الت والعاحز 
مجو زان یکونا فاعلين لافءال الموارح بالقدرة التي كانت موجودة 


-- ]اس 

قبل الوت والعجز و زعم 30۹ وابنه أبو هشام ان أفمال القاوب 
فى هذا لباب کا فعال الموارح فى انه بص وجودها بعد فناه 
القدرة عليها ومع وجود ( ۷+ ب ) العجز علا وقول ال انى وابنه 
فى هذا الباب شر من قول اہی امذیل غير ان أبا المذيل سبل 
الى القول باجازة كون المت والماجز فاعلين لأفمال الموارح ونم 
ا لمیا وابة على منواله فى هذه البدعة وقاسا عليه إجازة کون 
الماجز فاعلا لأفمال القلوب وموّسس البدعة عله وها ووژر 
من عمل ما الى بوم القيامة مرن غير نقصان بدخل فى وزن 
العاملين مها 

الفضيحة الثامنة من فضاتحه . إنما لما وفف على اختلاف 
الناس في العارف هل هى ضرورية أم أم اكتساية ترك قول من 
زم ها کابا ضرورية وقول من 7 كلها کی وقول من 
قال ان المعاوم منها بالمواس والبداية ضرورية وما وَل مما 
بالاستدلال | کتسابة . واختار لنفسه قولاً ځار 3 عن آقو ال 
الساف فقال العارف ضربان . أ حدها پاضطرار وهو معرفة الله 
عر وجل ومعرفة الدلیل الداعی الى معر فته وما بمدها من العلوم 
الواقمة عن المواس أو الفياس فهو عل اختیار وا کنساب . ثم انه 
ببى على ذلك قوله فى مبلق المعرفة. لفالف فما سائ الامة فقال 


س ۱۱ ين 

فى الطفل انه لا بلرمه فى الال الثانية مرن حال معرفته بنفسه 
أن بأتی يديم معارف التوحيد والمدل بلا فصل وكذلك عليه 
ان بأ مع معرفته شوحید الله سبحانه وعدله ععرفة یسم ما 
كلفة الله تعالى بفعله حتى ان لم بأت بذلك كله فى الال الثانية 
من معرقته بنفسه ومات فى الال الثالثة مات كافراً وعدوًا لله تمالی 
مستحقاً الشلود في النار. واما معرفته ما لا يعرف الا بالسمع من 
جهة (م؛ ۱) الاخبار فمليه ان تى ععرفة ذلك فى الال الثانية 
من ساعه لاخبر الذى يكون ححة قاطعة للعذر . وكان شر بن 
العتمر ول عليه ان يأى بالعارف العقلية فى الال الشالثة مع 
معرفته نفسه لان امال الثانية حال نظر وفکر فان ل یت بها 
فى ال الثالثة ومات فى الال الرابعة كانعدوًا لله تعالى مستحقاً 
للخلود فى النار فهذان القدريان اللذان انكرا على الازارقة قولما 
بان اطفال عخالفههم فى النار وعلى من زعم ان أطفال. المشركين فى 
النارقد زا ان اطفال المؤمئين اذا ماتوا فى الال الثالثة او الرابعة 
من معرفتهم بأنفسهم قبل ايانم بالمعارف المقلية رة مخلدون 
فى الثارمن غب ركفر اعتقدوه 

الفضيحة التاسعة من فضاتحه . انه أجاز حركة اسم الكثير 
الاجزاء محركة بحل فى بعض اجزائه ول خبر مثل هذا فى الاون 


۱۱۳ — 

وقال سائر التکلمین ان الزء الذى قامت به المركة هو المتحرك 
پا دون غسيره من اجزاء اج کا ان نله الذى تقوم به السواد 
هو الاسود به دون‌غیره من اجزاء اللجلة وان حرکت الله كان فى 
كل جزه منها حركة کا لواسودت اال كان فى کل جزء منهاسواد 
الفضيحة العاشرة من فضاتحه قوله بان الإزء الذي لا بتحراً 
لا يصح قيام الاون به اذا كان منفردا ولا نصح رؤيته اذا ل يكن 
فيه لون وهذا بوجب عليه ان الله تعالى لوخاق جز منفردا لم 
يكن رال له . وا جد لله الذى انقذ اهل الستة من البدّع الى 

حليناها فى هذا الباب من ابی امذیل (4۸ب) 
ذکر النظامية مهم . هؤلاء اناع ألى اسحق ابر هيم ن 
سيار الءروف بالنظام والمتزلة عوهون على الاغار بدیته وهمون 
انهكان نظام للكلام المنثور والشعر الوزون وا كان بنظم رز 
فى سوق البصرة ولاجل ذلك قبل له النظام وكان في زمان شبابه 
قد عاشر قومأ من الثنوية وقوماً من السمتية القائلين سكاف الادلة 
وخالط بعد کیره قوماً من ملحدة الفلاسفة ثم خالط هشام بن 
الکار افضى فاخذ عن‌هشام وعن ملحدة الفلاسفة قوله بابطال 
المزء الذي لا بتجزا ثم بنى عليه قوله بالطفرة التي لم يسبق ایب 
وم احدر قبله واخذ من الثنوية قوله بان فاعل العدل لا يقدر عل 

)۱۰( 


بت ۱۷۵ سب 
فعل المور والکذب واخذ من هشام بن الحم ایض قوله بان 
الالوان والطه‌وم 2 والاصوات اجسام وى عل هذه البدعة 
قوله بتداخل الاجسامفى حبز واحد ودلین مذاهب الثنوية وبدع 
الفلاسفة وشبة اللحدة فى دين الاسلام وأجب بقول البراهمة 
بابطال الثبوات وم جسر على اظهار هذا القول خوقاً من السيف 
فانكر اجاز القران فى نظمه ۰ وانكر ما روى فى معجزات ينا 
صلى اله عليه وس من انشقاق القمر وأسبيح الحصا فى بده ونبوع 
الماء من بين اصابعه ليتوصل بانکار معحزات نیت عليه السلام 
الى انکار نبوته. ثم انه استثقل احکام شر بعة الاسلام فى فروعها 
ول يحسر على اظهار رفعها فابطل الطرق الدالة عليها فانکر لاجل 
ذلك حجة الاجاع وحجة الفياس فى الفروع الشرعية (4؛ |) 
وانكر المحة من الاخبار التى لا توجب العم الضروری ثم انه 
عل اججاع الصحابة على الاجتهاد فى الفروع الشرعية فد کرم با 
قرؤه غدا من صحيفة مخازبه . وطمن فى فتاوى اعلام الصحابة 
رضی الله عم وجميع فرق الامة من فريقى الرأى والحدديث مع 
اخوارج والشيعة والنجارية . وأكثر الممتزلة متفقون على تكفير 
النظام واعا تبعه فى ضلالته شرذمة من القدرية کالاسواری وابن 
حابط وفضل المدثي والماحظ مع مخالفة كل واحد منهم لهفى 


س ۱۱۵ 5 
بعص صلالانه وزيادة بمضمم عليه فا واحاب هؤلاء اللفر 
اليسير بمكاعجاب الل بدحر وجته ٠‏ وقد فال بتكفيره اکر شیوخ 
امعتزلة مهم أبو الحذيل فانه قال يتكفيره فى كتابه المعروف برد 
على النظام وفی کتابه عليه فى الاعراض والانسان والمزء اانی 
لا يتجزأً. ومنهم المبا ی كفر النظام فى قوله ال المتولدات من افعال 
الله اماب انلقة ٠‏ والجبافى فى هذا اباب هو الكافر دون غيره 
غير انأ آردنا ان ندکر تکفیر شیوخ ۳ مضا بعضا. وکفره 
الباق فى احالته قدرة الله تعالى على الظلم وکفره يك قوله 
بالطبائم . وله فى ذل ككتاب عليه وعلى معمر فى الطبائع ٠‏ ومنهم 
الاسكافى له کتاب على النظامكفره فيه فى | كثر مذاهبه ٠‏ ومنهم 
جعفر بن حرب صن كتابا فى تكفير النظام بابطاله المزء الذى 
لا جرا . واما کتب اهل السنة واجاعة فى تكفيره فالله حصیها 
ولشيخنا الى امسن الاشعرى رحمة الله فى تکفیر النظام ثلاثة 
کب وللقلائنی عليه کتب ورسائل (٩؛‏ ب ) وللقاضى اې 
بكر تمد بنأبى الطیب الاشمری رح اللہ كتاب كبير فى بمض 
اصول النظام. وقد أشار الى لالاته فىكةاب اکفار المتأوّلين 
ونحن نذكر فى هذا الکتاب ما هو المشهور من فضائم النظام . 
فاوضا قوله بان الله ۳ وحلك ا در ان شل بعياده خللاف م 


س ۱۱ سب 
فيه صلاحهم ولا قدر على ان قص من میم اهل الحنة ذرة 
لان نمیم صلاح لهم . والقصان ما فيه الصلاح ظ عنده ولا 
شدران يزيد فى عذاب اهل النارذرة ولا على ان تقص من 
عذابهم شا وزم اا ان اللهتعالى لا در عل ان مرح احدا 
من اهل المنة عنها ولا بشدر على ان بای فى النار من لبس من 
اهل النار. وقال لووقف طفل على شغير جوم | يكن الله قادرا على 
القائه فبا وقدر الطفل على القاء نفسه فيها وقدرت الزبانية ایض 
على القاله فيها . ثم زاد على هذا بان قال ان الله تعالى لا بقدر على 
ن بسي بصي او يزمن یم أو فقر خا اذا عل ان پم 
والصحة والننى اصاح لم ٠‏ وكذلك لا يقدر على ان يغنى فقیرا او 
بصحح زمتا اذا عم ان الرض والزمانة والفقر اصاسح م م زد 
على هذا ان قال انه لا در على ان خلق حية او عقر با او جما 
بط ان خاق غيره اصلم من خلقه . وقد أ كفرتة البصرية من 
لمتزلة فى هذا القول وقالوا ان القادر على المدل بحب ان یکون 
قادراً على الظل والقادر على الصدق بحب ان یکون قادرا (۱۰۰) 
على الكذب وان يفعل الط والكذب لقبحهما او غناه عنهما 
وعم ناه عنهما لان القدرة على الثىء حب ان يكون قدرة على 
صده. فاذا قال النظامان اه تعالى لابقدر علطم والكذب ازمه 


س۷ا 
ص 

ان لا يكون قادرا على الصدق والمدل . والقول بانه لا بقدر على 
المد لكغر فا دی اليه مثله. وقالوا ایض لافرق بين قول النظام 
إنه یکون من اله تمالی مالا قدر على صدّه ولا عل ترکه وبين 
قول من 2 انه مطبوع على فعل لا بصیح مثه خلافه وهذا کفر 
فا بوّدی اليه مثله ٠‏ ومن #ائب النظام فى هذه المأ 
كتاباً على الوب وتمجب فيه من قول السانوية بان النور یأمر 
اشكاله الختلفة بالظلمة بعل اللير وهي ما لا تقدر على الشر ولا 
الشر مع توا بان الظلمة لا نستطيع فمل ابر ولا تقدر الا على 
الشر فيقال له ۰ اذا کار الله عندك مشکورا عل فعل العدل 
والصدق وهو غير قادر على فعل الظر والكذب ۳ وحه انرك 
على الاو نة ذم الظلم عل الشر وهی عندم لا نعذر على خلاف ذلك 

الفضيحة الثانية من فضاحه قوله ان الانسان هو الر وح وهو 


2 آنه صف 


جسم لطیف فداخلذا الجسم لکثیت مم قوله بان الروح هی 
یاالشابکشذا المسد . وقد زع انهف الجسدعلى سبیل المد اخلة 
واه جوهر واحد غير تلف ولامتضاد. وف قوله هذا فضائ له من 
ان(٠هب)‏ الانسان عل هذا القول لابرىعل المقيقة واعايرى اد 
الذي فيه الانسان ومنها انه بوجب ان الصحابة ما رأوا رسول الله 


— ۱٩ نت‎ 

صلى اله عليه وسل وائما رأوا قالباً فیه ارسول ومنها بوجب أن لا 
بكو احد قد رأى ابأه وامه وائما رأى قالبيهما ٠‏ ومنها انه اذا نی 
الانسان اله ليس هو المسد الظاهر وافا هو روح مداخل لاجد 
رم أن شول في الماد ايضاً انه لبس هو جسده وافا هو روح 
ف حسده وهو اباة المشا شابكة لاجد . وكذلك القول فى الفرس 
وسائر البهائم وجیمالطیور والمشرات واصناف الميوانات. وكذلك 
القول فى الملامكة والمن والانس والشياطين . وهذا بوجب أن 
احداً ما رأى مار ولا فا ولا طبر ولانوعاً من اليواو بوجب 
يضا ان لايكون النى رأى ملكاً ويوجب ان الاک لا برى 
بعضهم ! بمضاً وانما رأى الراؤون توالب هذه الاشياء التي ذ كرناها. 
وم انه اذا قال ان الروح التى فى اد هى الا سان وى الفاعلة 
دون الد الذى هو قالبه ازم ان قول ان الروح هی الرانة 
والسارقة والقائلة فاذا جاد الجسد وقطمت بده صار المقطوع غير 
السارق والبلود غير الزانى وفى هذا عن . وبقول الله عر وجل 
له وال فى جلو اکل واحدمنهما ماله لت ) (النورم) 
وقولة ( والسارق السار ةة فاقطعوا ا 7 ما( (الائدة 4۱) 

وکفاه مناد القرآن خزبا 
النضيحة الثالثة مرت فضاحه توله بان الروح التی هي 


٩۱۵ - 

الا اسان بزعه مستطیع بنفسه ( ۵۱ ۱) حی بفسه وا ٍمجز 
لافة ١‏ تدخل عله والعجن عنده جم 7 ولا ماو من ع ان قول فى 
الماجز والیت الما نفس الانسان الذى یکون حياً قادراً او قول 
ان اميت الماجز جسده . فان قال ان لانان هو الذى يمجن 
وعوت أ بطل قولة بان الانسان حی بنفسه و ومستطیع بنفسه 
لوجود نفسه فى حال موه . وعجزه میته او عاجزه وان زعم ان 
الروح هی قوی بنفسه وان المد هو الذي يوت ويعجن غير 
نی كان حياً قادرا ويس على هذا القول ان لا یکون الله تعالى 
قادراً على احياء ميت ولا على امانة حى" ولا على اقدا رعاجز وله 
عل تمحز قادر . لان الى" عنده لا موت والقوى لا بمحز. وقد 
وصف الله تال نفسه بأنه ی لو وان زعم ان الروح حی" 
قوی بنفسه وانما نموت وتمجز لأنة تدخل عليه (بتفصل من 
بزعم ابا ميتة عاجزة بنفسها واا نحي وتقوى بحياة در 

تدخلان عليهعا 
الفضيحة الرابعة من فضانحه قوله ان الروح جنس واحد 
وافماله جنس واحد وان الاجسام ضر بان حي وميت” وان ای 
منها يستحيل ان يصير ميت الیت يستحيل أن بصیر حيا . وما 
اذ هذا القول من او البرهانية الذين زوا ان النورَ حى 
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خفيف من شأنه الصمود ابد وان الظلام موات “فيل من شأنه 
النسفل ادا وان لثقیل الیت محال ان بصير خفيفا وان انلفیف 
ای محال أن ,يصيرثقيلا میت («ه ب) 

الفضيحة الامسة من فضاحه دعواه انا لوان كه جنس 
واحد لاتفاق ية منه فى ندر يك الادراك ٠‏ وزم ان العمل اذا 
اتفق دل اثفاقه على اتفاق ما وده ٠‏ وزم إيضاً ان انس الواحد 
لايكون منه عملان مختلغان کا لا یکون من النار آسشین وتبريد 
ولا من شاج سیون وابرید . وهذا حقیق قول الثنوية ان النور 
يفمل اكير ولا یکون‌منة الشر ٠‏ والظلام فعل الشر ولا يكون منة 
المير لان الفاعل الواحد لا فمل فملين مختلفين؟ لا يقم من 
اله صن ف كتاباً على الثنوية ألزمهم فيه استحالة مزاج الثور 
والظلمة اذاكانا مختلفون فى الجنس والعمل وكانت جهات محركهما 
مختلفة . 3 زم 2 ذلك ان اتلفیف والثقيل من الاجسام مع 
اختلافعا فى جنسيهما واختلاف جهتى حركتهما تتداخلارف 
والمداخلة فى حيز واحد اعط, من المزاجج الذى انکره على الثنوية 

الفضيحة السادسة من فضاتحه توله بانالنار من شأنها ان تعلو 


بطباعها الى 1 ۳ وان اذا مات من الشوالب اطاسة 7 ف 


۱۲۱ 
هذا العالم ارتفمت حتى تجاوز الس اوات والدرش‌الا ان یکون من 
جنسها ما تتصل به فلا تفارقه ٠‏ وقال فى الروح ايضاً انه اذاكان 
فارق اسد ارتفع ويستحيل منها غير ذلك وه ذا بعينه قول 
الثنوية اذ الذى شاب من اجزاء الور باجزاء الظلمة اذا لفصل 
مها ارتقع الى عالم النور فان كان ثبت فوق السماء نوراً تمل 
به الارواح فهو نوی وان کان (۱۵۲) یثبت فوق المواء نار 
تخاص المها النيران الرتفعة فى امواء فهو من جلة الطبیعیین الذين 
زوا ان مسافة امواء فى الارتفاع عن الاعرا اش ستة عش ميل 
وفوتها ار متصلة بفلك القمر بلحق بها ما برتفع من شب انار فهو 

اما وی واما طبیعی بلس" نفسه فى مار المسلمين 

الفضيحة السابعة من فضاتحه قوله بان افمال الميوا ن كلا 
من جنس واحد و كلها حرکه وسكون ٠‏ والسکون عنده حركة 
اعتماد ٠‏ والملوم والارادات عنده من جلة الأركات وهی‌الاعراض. 
والاعرا ضكلبا عندهجنس واحد وه یکلا حركات . فاما الالوان 
والطمو م والااصوات واو اطرِ فن عنده‌اجسام تلفة به ومتد ال 
ونتبحة قوله بان افمال اليوان جنس واحد توجب عايه أن يكون 
الاعان مثل الکفر وا مثل الجهل والمب مثل البغض ٠‏ وان 
یکون فعل النى عليه السلام باللؤمنينمثل فعل اليس بالکافرین 

)۱۰( 


مت ۱۲۴ سمه 

وان یکون دعوة النى عليه السلام الى دين الله تمالى مثلی دعوة 
ابلیس الى الضلالة وقد قال فى بعض كتبه ان هذه الافعا لکلا 
جنس واحد واغا اختلفت اسماؤها لاختلاف احکامبا وهی فى 
انس واحد لامها كلبا افعال اطیوانات ۰ ولا بشعل الميوان 
عنده فملین مختافين کا لا یکون من النار تبرید وسین ویازمه 
على هذا الاصل ان لا بخضب على من شتمه ولمنة لان قول القائل 
لمن الله النظام عند انم مثل قوله رجه الله ٠‏ وقوله انه ولد كَى 
كقوله انه ولد حلال فا رطی ( ۵۲ ب ) لنفسه عثل هذا 
الذهب فمو أهل له ولا بلزمة عليه 

الفضيحة لثامنة من فضاعه قوله بان الالوان والطعوم 
وا وا والاصوات وانلواطر آجسام" واجازته تداخل الاجسام 
الكثيرة فى حيز واحد . وقد انكر على هشام بن امک قوله بان 
العلوم والارادات واطرکات اجسام وقال لوكانت هله الثلاثة 
احسام تمع فىشىء واحد ولا فى حي واحد ٠‏ وهو يقول ان 
اللون والطمر والصوت اجسام' متداخلة فى حير واحد ونقض 
ذهب اعتلاله عل خصمه ومن أجاز مداخلة الاجسام ۳ حيز 
واحد لزمه اجازة دخول ابقل فى سم المياط 


الفضيحة التاسعة من فضاتحه قوله فى الاصوات وذلك اله 


س 
زع اله ليس فى الارض انان ما صو واحدا الا على معن ماما 
جلساً واحدا من الصوت > با كلان جنساً واحدامن الطعام 
وان كان ما کول احدها غير مأكول الآخر. وائما المأ إلى هذا 
القول دعواه ان الصوت لا پسمع الا محومه ع اروح من 
جهة السمع ولا جوز آن جم من قطعة واحدة عل ل 
متبايئين . وشبه ذلك بالماء الصبوب على قوم یصیب كل واحد 
منهم غير ما يصيب الآخر ٠‏ ویلزمه على هذا الاصلان لا يكون 
احد سعم کلة واحدة من الله تعالى ولا من رسوله صل الله عليه 
وسل . لان مس وع کل واحد من الساممین خير من صوت تکام 
بالكامة الواحدة . والکلمة الواحدة رعا کانت‌من حرفين ومسش 
الحرفين لا بکون كلة عنده وان زعم (مه !) ان الصوت لا کون 

کلام ولا مسموعاً الا اذاكان من حروف آزمه ان لا بسمسم 
جماعة حرقاً واحداً لان ارف الواحد لا بنقسم حرو كثيرة 
على عدد السامعين 

الفضيحة العاشرة من فضاتحه قول بانقسام كل جزء لا الى 
نهاية ٠‏ وفى ضمن هذا القول احالة كون الله تعالى حيطا با خر العالم 

ال با وذلك قول الله تعالى (و حسی کل شيء عندا) (الن م+) 


ومن تائيه انه انكر على اللثوية قوي بان الممامة التى هى روح 


چ مه 

الظلمة عندم قطمت بلادها ووافت الفضيحة العليا من العليا حتی 
شاهدت‌اللور وقال نم . ان كانت بلادها لا تثناهىمن جهة السفل 
فکیف قطسّها الحسّامة لان قطمما لا نماية لأمحال.ثم زعممع ذلك 
انالروح اذا فارق البدن قطم العام الى فو قمع قوله بان المقطوع 

ن الہ 1 غير متناهية الااجرا ۰ بل كل قطعة منها غير متناهية 
الاجزاء فكيف قطعها الروح فى وت متام . ولا جل هذا الالزام 
قال بالطفرة التى لم يسبق الها من أهل ا الام واء غيره ٠‏ واتحب 
٠‏ من هذا اله الزم الثنو ة٠‏ بزناهى النور والظلمة من كل جهة من 
الجهات الست من انهل قول بتناهى كل واحد مما من جهة 
ملاقانه للا خر ۰ فهل استدل بقناهی کل جسم من جیع حهات 
اطرافه على تناهی اجزائه فى الوط . واذا كان تنام ی الجسم من 
جهانه الست لا بدل عنده على تناهيه فى لوسط لم یتفصل من 
الثنوية اذا قالوا ان تناهی كل واحد من النور والظلمة من جهة 
اللاقاة لا دل على تناهيهما من سائر المهات ( ۳ه ب ) 

الفضيحة الحادية عشرة من فضاتحه قوله بالطفرة وهی دعواه 

ان الجسم قد يكون فى مكان ثم يصير منه الى الکات الثالث 
أوالماشر منه من غير مرور بالامكنة التوسطة بينه وبين العاشر 


4 ل ع ت 7ل 
ومن غير آل بصبر معد وما ف الاول ومعادا فىالعاشر . ونحن نحا ک 


س و ۷۲ 2 
اليه ف بطلان هد! | القول ان الصف من لقفسة وان كان التحكيم 
بعد أبى «وسی الاشمری ورو ضا للحزم 
الفضيحة الثانية عشرة من فص اه ھی ی نکاد السماوا ان 

سفعرن مله وهی دعواه اه آه بعلم 0 رالله ۳ وحل ولا 
باخبار رسوله عليه السلام ولا پاجار اهل دسشه شى“ عل 
القيقة ٠‏ ودعواه ان الاجسام والالوان لا يعلمان بالاخبار والذى 
الجأه الى هذا القول الشنيع قوله بان المعلومات ضربان محسوس 
وغير وسوس واحسوس مه | احساء م ولا اصح العم بها إلا من 
حهه 8۳ س. واطس ء يدولا يقعالا سم واللون والط عم و والراحة 
والصوت عنده اجسام ۰ قال وذا ادرکت باطواس ۰ واما غير 
المحسوس فضر بان قديم وأعراض ويس طريق الم هما امير . 
وانما يعليان بالقیاس والاظر دون الس واأبر. فقيل له على هذا 
الاص ل كيف عرفت ان دا صل اله عليه وسال کان فى انا 
وكذلك ت سار الا ساء والملوك . وانكانت الا خبار عندك لا ما عم با 
شی فقال ان الذين شاهدوا النى عليه السلام اقتطعوا مه حين 
روه قطعة توزعوها هم ودلوها بارواحهم فلأ أخبروا التايمين 
عن وحوده خرح مهم بعص (غه ا( تلا الم طمه فانصل 
بارواح امین ففرقه التابمون لاتصال ارواحم بعضه ۰ وهکذ| 


مت ۱۱۱۳۹ سه 
قصة الناقلون عن التأبعين ومن نقلوا عم الان وصل‌البنا ٠‏ فقيل 
فقد علمت الود والتصاری والووس والإنادفة ارت نا عليه 
السلام كان فى الدما با قزم 
فالتزم ذلك فالزم ان یکون أهل المئة اذا اطلموا على اهل الدار 
ورام اهل النار وخاطب كل واحد من الفر شين الفریق لاخر 
ان فصل قطمة مرن ارواح کل واحد مهم فیتصل بأرواح 
الفربق الاخر فيد خل اة قطع لم كثيرة من ابدان اهل الثار 


ان قطمة منه اتصلت بارواح الكفرة 


وارواحهم و دخل النار قط ره من أبدان أهل ال 
وار واحهم وكفاه بالتزام هذه البدعة خز با 

الفضيحة الثاائة عشرة من فطاتحه ما حكاه الماحظ عن من 
قوله شحدد اطواهر والاجسام الا اک حال وان الله الى 
خلت الا وما فيها فى كل حال من غير ان نها ویمیدها . وذ كر 
أو المسين انلیاط فى کتابه على ابن الروندى ان الماحظ غلط 
فى خكابة هذا القول على النظام فيقال له ان صدق الا حظ عايه 
فىهذه الطكابة فیک ل النظام ومقد وامادة فيه . وا نکذب 
عليه f‏ عحول الا حل وسفهة وهو شيم الممكزلة وفیلسوفم 8 
وحن م لا تک ركذب اتر عل أسلافها ادا كانوا كاذ بين على 


9 3 و :م 


بت ۱۷۲۷ سب 

الفضيحة الرابعة عشر من فضائحه قواة أن الله تمای خاق" 
ناس والبهائم وسائر الميوان وأصناف البات والجواهر (4 ه ب) 
المعدسة كلا ف وقت واحدر وأن خاق آدم عليه السلام م بتقدم 
على خلق اولادم ولا تقدام خن الامبات على خان الأولاد ٠‏ 
وزع أن الله تعالى خی ذلك 9 وات واحد غيرأن' أكثر 
بعض الاشياء فى بعض: ٠‏ فالتقدم وا راما شع ' فىظهورها من 
أماكنها .وق هذا تكذس” 9 ۹ عليه من ساف الامة 
مع أل الكتاب من‌الم ود والنصارى والسامرة من أن الله تعالى 
خاق الاوح وق قبل خأق السموات والأرض ٠‏ ولا اختلفت 
المسلمون” فى السماء والارض ما خلقت آولا فخالف النظام” 
السلمین وأهل الكتاب فى ذلك وخالف فيه أ كث المتزلة 
لأن المعتزلة البصرية زعت أن الله تعالى خاق راد ته قبل 
مرادا هو سار ای بمض أجسام المالم قبل بعض . و م 
أو اميل أنة خا ق قول لاشی که ن لا نی مل قبل أن خاق 
الاجسام والأعراض. وقول النظام بالظوور کون فى الأجسام 
ونداخلبا شر من قول هرب الذن زوا أن" الأعرا شکب | 
كامنة فى الأجسا م وا تین الوصيف على الأجسا م بظهور بعض 
الاعراض وکُون بعضها وفى كل واحد من هن تطريق 


س ۸ س 
هر به الى !کار حدوث الأجسام والاعراض بد عوام وحود" 
جيعها فى كل حال على شرط كمون بعطها وظهور بعضها من 
غير حدوث شىء ما فى حال الظهور. وها لاد وف ونا 
دى الى الضلالة فهو مثلا 

الفضيحة الخامسة عشرة ٠‏ من فضاحه فوا اه أن 0 القران 
وحسن تألي ف كانه ليس يمجزة لاني عليه السلام ولا دلالة 


على صد قه ۳ دعوام الدوة ۰ ۳ وحه الدلالة مه عل صدقه م 


فيه عن وه |( الاخبار عن الغيوب ۰ ما نظم القران وحسن 


تأليف اانه فان الما قادرون على مثله وعلى ما هو أحسن منة 
ف النظم ٠‏ 
لاس وام على ان با و شل هذا القرآن لا يأثون لم 
ولو کان بعضهم لبعض ظبيراً) (الإسراء ۸۸) ول ,سكن غرض” 
منکر إعجاز القرآن الا (نکار بر مر تحددى المرب بأن 


والتأليف وفىهذا عناد منة لقول الله تعالى (آئن ا جتمعت 


يعارطوه عثام 

الفضيحةالسادسة عشرة . من فضاتحه قولة أن امير المتوائر 
مع خروح ثاقلیه عند سامع ابر عن اطصر ومع اختلاف ممم 
الناقلين واختلاف دواعيهم يمو ز أن هم كذب هذا مم توله بأن 
من أخبار الآحاد ما بوجب الل الضروری . وقد كفره' ابا 


-— ۱۲۵ 
عع موافقیه فى الاعتزال فى هذا الذهب الذى صار اليه 
الفضيحة السابعة عشرة من فضائحه تجو زه إجماع الامة 

فى كل عصر وفى جميع الاعصار على انا مر جمة ارأی 
والاستدلال ah‏ على هذا الاصل‌ان لا سی شی ۶ ۳ احتوعت 
الامة عله واز خطنب فيه عنده,واذا كانت احكاءالشر بعة منها ما 
اخده المساموزعن خبر متوار .وما ما أخذوه ع ن اخبار الاحاد. 
ونا ما اجموا عليه ۾ وأخذوه 515 ن احنپاد وقداس ,وان لنظام 
واقع لحة التواء ر ولحة الإجاع وأبطل القياس س وخبر ۳۳ 
اذا ۱ وحد الم الضر وری" 1 اراد إبطال أحكام فروع 
الشر بعة لابطاله طرقها 

الفضيحة الثامنة عشرة . دعواه فى باب الوعيد أن من صب 
أو سرّق مالة واسمة وتسعين دزها (هه ب )ل يفسق بذلك 

ر 
حتی يكون ما سرقة او غصبه وغان فيه ماتی درم فصاعدا فان 
کان قد ببى هذا القول عل ما شطع فيه اليد فى السرقة شا حمل 
۹ نصاب القطع فى السرقة مالتق درم بل قال قو م فى نصاب 
القطع 4 رم دنار او قمته و 4 قال الشافی" وا تابه ۰ وفال 
مالا" بر بع دينار اوثلاثة درام ٠‏ وقال ابو حنيفة بوجوب القطع فى 
سے 7 

عشره درام اعدا واعتتره قوم" بار بمیلد رهم أوقيمتها واوحبت 


(۷) 


5 
الاباضية القطم فى قليل السرقة وكثيرها ٠‏ وما اعتبر احد نصاب 
القط عائتی درم . . ولو کان التفسيق معتبراً بنصاب القطع 
ما فس الغناصب لأوف دنائير لا لا قطم على الفاصب المجاهر 
ولوجبت أن لا شسق من سرق الالوف من غير حرز آومن 
الان لأنة لا قط لع فى هذین الوجمين ۰ وان کان إا ی مدید 
الماثتين فى الفسق على ان المائتين نصاب لاركاة ازم تفسیق من 
سرق ار بعين شاة بوجوب الزكاة فيها. وان كانت قيمنها دون ماق 
درم واذا لم يكن لاقیاس فى حدیده محال ول بدلّ عليه نص من 
القرآن والستة الصحيحةلم يكن مأخوذا الأ من وسوّسة شيطانه 
الذي دعاه الى ضلالته 

الفضيحة التاسعة عشرة من فضاتحه قوله فى الاعان اب 
اجتتاب الكبيرة سب ٠‏ ونييجة هذا القول ان الأقوال والافعال 
ليس ثی* منها عات والصلاة عنده أفعالها ليست باعان ولا من 
الامان وانما الامان فيها ترك الكبائر فبها . وكان بقول مع هذا ان 
الفمل والتر ككلاهها طاعة والناس قبله فر قان . فريق قالوا ان 
الصلاة کہا ( 5ه )١‏ من الاعان وفریق قالوا لبس ٹی۶ مرن 
الصلاة اعانا . وقد فارق هو ال رقن فزعم ان الصلاة ليست من 


الاعان ونوك الکا بار فيها م ن الاعان 


كاه 
الفضيحة العشر ون من فضاتحه قوله فى باب المعاد بانب 
المقارب والیات واننافس والذباب والذبان والمعلان والکلاب 
والمنازير وسائر السباع وش ات عر" الى الانة. وزم أن" كل 
من وکل‌ما تفضل الله عليه بالمنة لا یکون ل سم على بعض درجة 
فى التفضیل وزع انه لاس لابراهيم بن رسول له صل الله عليه 
وسل فى المنة نفضيل درحة على درجات أطفال الومنین . ولا 
لاطفال المؤمئين فما تفضيل بدرحة او نعمة أو مرئية علا لیات 
والمقارب وال نانس لات لا عمل لمكا لا عمل ا ْج على رب 
العا مين ان بتفضل عل اولاد الانرياء بزيادة نمعق لا بتتفضل مثلم 
على المشرات . ثم لم برض بهذا المجر حتى حتى زعم ان لا يقدر عل 
ذلك وزم | با انه لا تفضلء على الانبياء علبهم السلام الا مثل 
ما تفضل به على الما م لان باب الفضل عنده لا ختاف فيه 
العالمون وغيرم واغا ۳ فى الثواب وال زاء لاختلاف مرأنبهم 
فى الاعمال ٠‏ و یم ى ام على قول هذا الأصل ان لا يغضب 
على من قال له . حشرك الله مع الكلاب والإنازير والميات 
والمتارب الى مأواها . وحن ندعو له بهذا الدعاء رضی به لنفسه 
الفضيخة المادية والمشر ون من فضانحه أنه لا ابتدع طلالاته 


ی العلوم المقلية أدخل ف أبواب الفقه ايضأ لالات له لم 


مب ۱۳۲ سب 
(+ه ب ) يسبق الما منها قولة إن الطلاق لا سفع لشىء ٠ن‏ 
الکتایات رکقول ارجل لامرأته نت خلية او برية او حبالثٍ 
على خار بك او الحق ا هلات او اغتدى او موه من کنایات 
الطلاق عند الفقباء ٠‏ سواء وی بها الطلاق أو لم ينوه ٠‏ وقد أجع 
فقياء الامة على وقوع الطلاق بها اذا قارثها نية الطلاق . وقد قال" 
فقباء العراق. إن كتابات الطلاق فی‌حالالفضب کصرمم الطلاق 
فيوقوعالطلاق بہما من غير ية ٠‏ ومنها قواةفيالظهار ان من ظاهر 
من امرأته بذكر البطن او الفرج لم يكن مظاهراً. وهذا فيو خلاف 
قول الامة بأسرها والشأن فى أله كان قول بتفسيق ایی موسی 
لاشمری فى که ثم اختار قولة فى أن النوم لا ينتقض الطهارة 
اذا لم بحكن ممها حدث على قول امور الأعظم بأن الوم 
مضطجماً بقض الوضوه ٠‏ وما اختلفوا فى النوم قاعداً وراكماً 
وساجدا وسامح فيه أبو حنفية وأوجبة اکثر اسصتعاب الشافیی من 
طريق القیاس. ومنها أله زعم انم ترك صلاة مفر وضة عمدًا 
م يصع قضاژه ما ول جب عليه قضاؤها؛ وهذا عند سائ الامة 
کف رن ككفرمن زعم أنالصلوات اجس غير مفروضة ٠‏ وفى 
فقهاء الامة مر" قال فيمن' فاته صلاة مفر وطبة أله يلزمة قضاه 


صلوات يوم وليلة ۰ وقالسعيد بت اميت من توك اة مفروصْةٌ 


مت ۱۳۳ سب 
حتى فات وقنها قضى الف صلاة وقد ,لغ من تمظیم شأن السلاة 
أن بعض الفقهاء افتى بکفر من يتكرها ( 8 )١‏ عاسد؟ وانلم 
سمل تراک ذهب البو اد بنحتبلى. وقل الشافى” بوجوب 
قتل تأركبا مدا وان م يحم بكفره اذا تركرا كسلا لا استحلالاً. 
وقالابو حنيفة حدس نارك الصلاة وتعذببه الان یصل. وخلاف 
النظام للامة فى وجوب قضاء المتروكة من فرائض الصلاة عنزلة 
خلاف الزنادقة فى وجوب الصلاة. ولا اعتبار بالخلافين. ثمانالنظام 
مع ضلالاته التى حكيناها عنة طمن في اخبار الصحابة والتا بمين 
من اجل فتاويهم بالاجنهاد فذ کر الماحظ عنة فىكتاب المارف 
وفىكتابه المروف الفتيا . أنة عاب اصعاب الحديث ور وابآتهم 
احاديث ابىهربرة. وزع أن ابا هربرة كان اکذب اناس وطن 
فى الفاروق تمر رضى الله عنة . وزعم انه شك بوم الحدبية فى 
دنه وشلث وم وفاة النى صل الله عليه وسل . وأنشكان فیمن" 
نف بالنیعلیه السلام ليلة امه وا#ضرت فاطمة ونم میراث 
الفترة ۰ وانکر عليه تفریب نصر بن المحجاج من المديئةالى البصرة 
وزع أله ابدع صلاة التراويح وهی عن عة المج وحرم نکاح 
الموالى للعریات. وعاب عمان باواثه دک بن الماص الى المدينة 
واستمالوالوليد بن عة على الكوفة حتى ضبلى بالناس وهو سکران 


س ا اس 

وتاب بأن أعان سعيد بن العاص بأربمین الف درم على نكاح 
عقه . وزعم أنه استأثر اي ٠‏ ثم.ذكر علياً رضى اله عن وزعم 
انه سل عن شرق قتلت مارا فقال ( ۰۷ ب ) اقول فيها برا ألى 
ثم قال وله من هو حی امضی رأبه وعاب ۳ مسعود ف قوله 
فى حديث دوخ بنت واشتف اقول فما رأبى فان كان صوابا 
: ن ف الله e‏ وحل" وان کان خطاً فى . وكذ به ف روامه عن النی 
عليه السلام أ قل ٠‏ السعيد من سعد فى بطن امه والشق” من 
شق 7 فى بطن آمه . وکد 4 2 فرواته الشقاة اسر و 8 
امن" ليلة ان" فېا قول فا حبار الصحابة وفىاهل سعة 4 ارضوان 
دين انزل الله تعالى فيم ( لذ نی اله عن المنیین إذ 
پا سك حت الجر ) ( الفتح ۱۸) ومن غضب على من 
رضی الله عل فرو الفضوب عليه دونة . ثم أنة قال فى كتابه ان 
نین ن حك الا أى من المحابة | اما ان يكرد قد ظنوا أن ذلك 
7 را شلاف أذ کون رؤساء فى لامي 5 
لذلك القول بارای فنسبهم الى إيثار ا هوى على الدين ٠‏ وما للصحابة 

۶ 3 e 1 

رضى الله پم عند هذا الماحدالفرى ذف غير انهم كانو اموحدین 
لا بقولون یک فر القداريةالذين اد عوا مع الله تعالى خالقين كثير بن 


—~ مسا 

وانما انكر على ابن مسمود رواتة أنالسعيد من سعد فى بطن 
أمر والشقی من شقی" فى بطن امه . لأن هذا اخلاف قول 
القدرية.فى دعواها من السعادة والشقاوة ليستأمن قضاء الله عد 
وجل وقدره ۰ وما إنكاره” انشقاق القمر فا ما که منة بوت 
معجزق لنبينا عليه السلا مک انكر مره فى نظم القران فإن 
كان أحال (۱۰۷) انشقاقالقمر عم ذکر الله عن وجل ذلك فى 
القران مع قوله من طریق العقل فقد زيم أن جامع اجزاء القمر 
لا در على تفر بقبا. وان اجار الشقاق القمر فى القدرة والامکان 
فا اذى اوجب کنرب ابن مسعود فى روايته الشقاق الفمر مع 
ذكر الله عر وجل“ ذلك فى الفران ع تول ارت الساعة" 
وق القع وان روا ابه بمرضوا ویقولوا سح بحر مستي ) 
(القمر ١‏ و؟) فقول النظام بانشقاق القمر لم کی ساد شر من 
قولالمشركين الذين قالوا لما روا امشقاقه زوا أن ذلك واقع سحر. 
ومتکر وجودالمعجزقر شر من اوها على غير وجهما ٠‏ وأما انکاره 
روية ان" اصلا ازمة أن لا ری بعض الم عضا وان اجاز 
رژیمم فا الذىأ وجب تکذیب ان مسعوح فى دعواه دق 
ثم ان النظامٍ مع م ما جکیناه من لا نه کان افق خاق الله ع" 


وجل وأجرأم على الذنوب المظام وش عل إدمان شرب المسكر. وقد 


سس وا 
ذ کر عبد 1 انه سل بن یه ر4 اله فىكتاب تاف الحمديث 
أن النطام كان بغ دو على مسکر ویروح على مسکر وانشد قوله 
فى اجر 
مازلت اخذ روح الق فى لطف 
واستبیم" دما من غير مسلبوح 
حتى انتشیت ول روحان فى بدن 
وف مرح" چم بلا رو 
ومثله فى طمنه على اخبار الصحابة مم بدعته فى أتواله 
وضلالته فى له کا قيلفى الاءثال السائرة . ان منكان فى ده 
دمیاوفاصله لا | بترك لنفسه عار یا الا حل کر ما واستباحبه 
حر يما وهل يضر السحاب باح الکلاب ؛ وک لا يضر السحاب 
باح الكلاب كذلك لا يضر (۸ه ب ) 
( ملاحظة ) انقطم الكلام فى منتهى الصفحة ۸ه ب ومن 
سياق الكلام بظهر ان مه حالف مفقودة . 
عرض فى اجس من فعل الم بطبعه . والاصوات عنده فعل 
الاجسام المصوية بطباعها ٠‏ وفناء سم عنده فعل الجسم بطبعه 
وصلاح الزروع وفسادها من فمل از روع عنده ٠‏ وزم ایتا ان 
فناء كل فان فمل له بطبعه . وزيم ان ليس الله تعالى فى الاعراض 


س ۱۳۷ س 

صنع ولا تقدير ۰ وف قوله ال الله على م حاق حيأة ولا مت 
تكذيب مله لوصف الله سجاه نفسة بان ی و کیت وکت 
نحى و کیت من لد اق حمأة ولا موأ 

والفضيحة الثانية من فضانحه انه ما زعم أن الله تعالى لم مخلق 
شا من الاعراض . وانکر مع ذلك صفات لله نمال الازليةي 
أنكرها سار المعتزلة لزه على هذه البدعة أن لا یکون لله تمالى 
کلام اذل يعكنة أن قول إن كلامة صفة له ازليةم قال أهل 
السنة واللماعة لاه لا يثبت لله تعالى صفة ازلية ٠‏ ول يمكنة أن 
بقول إنكلامه فمل کا قالة سائر المعتزلة لأن الله سبحانة عنده” لم 
يفمل شب من الاعراض: والقرانعنده فعل املسم الذى حل الكلام 
فيه ولیس هو فملاً لله تعالى ولا صفة له فليس يصمح على اصله 
أن يكون له کلام على معنى الصفة ولا على ممنى الفعل . واذا لم 

کہ 5 کہ ۰ 
یکن له كلام لم يكن له ام ونبى وتکلیف- وهذا يؤدى الى 
رفع التكليف والى رفع احكام الشربعة وما اراد غيره لان قال با 
بوّدی اليه 
3 2 3 

الفضيحة الثالثة من فضاحه دعواه ان كل نوع من‌الاعراض 
الوجودة فى الاجسام لا نهاية لمدده وذل كأ 4 قال اذاكان المتحرك 
متحرکاً رک قامت به (۱۵۹) فتلك ارک اختصت عحله 

)۱۸( 
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لمتی سواها . وذلك المعنىايضا ختص" بمحله لمنی سواه ۰ وكذلك 
القول فى اختتصاص كل معي بمحله لى سواه لا الى اية ٠‏ وكذلك 
اللوت والطم والراتحة وکل عرض تختص بمحله لمعتى سواه . 
وذلك الممنى ایض مختص بمحله لمت سواه لا الى نبابة ٠‏ وحكى 
الکمی؛ عنة فى مقالاته أن امركة عنده اما حالفت السكون لمني 
سواها . وكذلك السكون خالف المركة لعنی سواه ٠‏ وان هذین 
المنین مختلفان ممنبين غيرها . ثم هذا القياس معتبرعنده لا الى 
ماه . وف هذا القول إلماد من وحهين . احدها قولة حوادث 
لا نباية ها وهذا بوجب ودود حوادث لا حصيها الله تعالى 
وذلك عناد لقول الله تعالى (وأحصى کل شي» عددا) (الجن ۲۸) 
والثانى إن قولة محدوث أعراض لا ناية لها بودیه الى الفول بأن" 
الجسم أقدر من الله لأن الله عنده أنه ما خاق غير الاجسام وهی 
محصورة عندنا وعنده ٠‏ والمدم اذا فمل عرسا فقد فمل مءة ما لا 
نهاية له من الاعراض . ومن خلق ما لا نهاية له ينبغى أن یکون 
أقدر ما لا ملق إلا متناهياً فى المدد. وقد اعتذر الکمیعنه فى 
مقالانه بأن قال إن معمر! کان قول إن الانسان لا قعل له غير 
الإرادة . وسائر الاعراضآفعال الا جسام بالطباع . فان ضحت هذه 
الروابة عنة آزمه؛ أن يكون الطبع الذى نسب اليه فمل الاعراض 


اس 
أقوى من الله 7 وإ لذن افء_ال الله اجسام حصو ره وافعال 
الطباع أصئاف من الا عراض ۰ کل صافك منها غبر مخصور العدد ۰ 
وع أن قول مممر بأعراض لا نهابة لها تطريق لاصعاب (هه ب) 
الظهور والکون على المسامين فى حدوث الأعراض ٠‏ وذلك أن 
المسلمين استدلوا على حدوت الاعراض ف الأجسام ساب 
التضادات منها على الاجسام ٠‏ وأكر أصحاب الكدون والظهور 
حدوث الاعراض ٠‏ وزتموا أنه کلبا موجودة فى الاجسام . فاذا 
ظهر فى الجسم بعض الاعراض كن فيه ضده . واذا کن فیه 
امرض ظهر ضده ٠‏ فةال لمم المفصدون . لو كن العرض تارة 
وظهر نارة لكان ظهوره بعد الكو وكونه بعد الظهور لمنى 
س آه ۰ والا افتقر ذلك المعنى ق‌ظهو ره وكونه الى معی سواه له 
الى نهاية . واذا بطل اجتماع ما لا نباية له من الاعراض فى الجسم 
الوا حد صح تعاقيهأ عل الجسم من حهه حدوما فه زا من حهة 
الکنون والظهور. واذا قال معمر. جوز اجتماع ما لا نباية له من 
دعوام وحود أعراض ماه ۳ من ادئاس اون واظهور 
ف محل واحد ۰ وسوق هد | الاصل دی ال القول دم 


الأعراض ٠‏ وذلك كف فا يؤدى اليه مثلة 


و 

الفضيحة الرابعه من فضاحه قول فى الانسان ان شي+ غير 
هذا المسد اموس وهو ی عم" قادر ختار” ويس هو متحركا 
ولا سا کت ولا متاو ولا بری ولا بلمس ولا حل موضعا دون 
موضع ولا حو به مكان دون مكان - فاذا قيل له تقول إن الانسان 
فى هذا الجسد أم فى السماء ( )١ ٠١‏ أم ف‌الارض أم فى الجنة أم 
فى النارقال . لا اطلق شب من ذلك ولكني أقول إ4 فى الجسد 
مدر وفىالمنة منعم أو فى النار معدب ولیس هو فى ثيء من 
هذه الاشياء حالاً ولا متمکتا لا ليس بطویل ولا عرريض ولا 
تمیق ولا ذى وزن.فوصف الانسان ما وصف به الاله سبحانة 
لاه وصفة باه حى” ءال“ ادر حكيم”. وهذه الاوصاف واجبة 
له تسالی .ثم ره الانسان عن أن يكون متحركا او سأ كنا او 
حارًا او بارداً او رطباً او یاس اوذالون اووزن اوطم او راحة . 
وال سبحانة مره عن هذه الاوساف ٠‏ وگ زعم أن الانسان فى 
المسد مدير له لا على معنى الماول والمكن فيه .كذلت‌الاله عنده 
فى كل مكان على معنى أن مدر" له عم" ما جری فيه لا على معنى 
الحلول والقكن فيه . فكأ نة أراد أن يعد الانسان لوصفه إيأه عا 
توص الال به . فل محسن على اظهار القول دك فتال عا بودی 


اليه . ثم إن هذا القول يوجب عليه أن لا يرى إنسان” إلا 


۱4۱ اس 
ولوجب أن لا يكون الصحابة رأوا رسول الله صل الله عليه وسلم 
وکفاه بذلك خز) 
لفضيحة الكامسة من ع فضاتحه قوله بأن اه لا جو زان قول 
أيه اله قديم مع وصفه اباه ا با 4 موحود از" 


الفضيحة السادسة من فضائحد امتناعة عن القول بان الله 
تعالى بعلم نفسه لا من شرط المعلوم عنده ان یکون غير العالم به 
وهذا .بطل عليه بذكر الذاکر نفسه .لاه" اذا جازان یذ کر 
الذاکر شه جاز ان ی المالإنفسه وقد افتخر الكمى” فى مقالانه 
بان معمراً من شيوخه فى الاعتزال ومن افتخر بمثله (م«ب ) 
وهبناه منه وتمثلنا قول الشاعر 

هل مشتر والسعيد بأبيه ‏ هل با والسعيد من وهبا 

ذكر البشرية منهم هولاء اناع إشر بن المعتمر وقال اخوانه 
من القدرية شكفير ه في امور هو فا مصيس” عند القدرية ما 
كفرته القدرية فيه قوله بان الله تعالى قاد على لطف لو فمل 
بالكافر لامن طوغاً . وکفروه ابضاً في قوله بات الله تعالى 
لوخاق المقلاء ابتداء في المنة وتفضل علبهم بذلك لكان ذلك 
أصلح للم . وکفر وه ا: بش وله الله وم من عبار اله لوأ شاه 
لام ن کان |ٍقاژه ایا أصايم له من ان : ميته کافرا ٠‏ وکفر وه أبضاً 


- ۱۲ 

وله ان الله تمالى + بزل مریدا. وفي توله ان الله تعالى اذا عل 
حدوث ثىة من افعال العباد و نع منه ةد أراد حدونه ٠‏ 
والق في هذه المسائل امس کفرت المعئزلة البصر به ها شرا 
مم‌بشر . والکفرون 4 RE‏ وحن تكفر” شرا في أمور 
537 (کذا ) كلواحد ما بدعة ة شنعاء . آوطما قول دشر بان الله 
تعالى ما وال موم في حال إعانه ولا عادى كافرا في حال كُفره : 

ويجب الكفيره في هذا على قول جيع الامة اما على قول اب 
فلأت قول إن الله تمالى لم بزل مواليا ل ن عل انه یکون ولا له اذا 
وحد . ومعاداً با من عل اذا وجك کف ومات على كفره يكون 
معاد له قبل كفره وفي حال كفره و بعد موته ۰ واما على اصول 
اممتزلة غير دشر . فلا نهم الوا ناه لم يكن ( ١ ٩۱‏ ) موالياً لاحد 
قبل وجود الطاعة منه فكان فيحال وجود طاعته موالياً له وكان 
معادياً للكافر في حال وجود الکفر منه فان ارتد المؤمن صار اله 
على ماد له بعد ان كان سوا 3 له عندم . و زعم اشر أن الله 
تمالی لا يكون موالا للمطيع في حال وجود طاعته ولا معاد 
للكافر في حال وجود كفره واا بوالى المطيع في ال الثانية من 
وجود طاعته ويعادى الكافر في الالة الثانية من وجود كفره . 
واستدل على ذلك ,أن قال لو جاز ان بوالى الطیم في حال طاعته 


۱ — 

وجاز ان يعادى الکافر في حال وجود كفره از ان ثيب المطيم 
في حال طاعته ويعاقب الکافر في حال کفره فقال احاشا . لو 
فمل ذلاك از فقال . لوجاز ذلاك لاز ان يمسم الکافر في حال 
کفره فقلنا له لو فعل ذلك لاز 

الفضيحة الثانية من فطائم بشر إفراطة بالقول فى اتود حتی 
زم اله .يصمح من الانسان ان فسل الالوان والطعوم وار 2 
والرؤنة والسمع وسائر الإدراكات على سبيل التولد اذا فمل 
اسابپا . وكذلك توله في الرارة والبرودة والرطوية والسوسة 
وقد کفره اصعابنا وسار الممتزلة في دعواه ان الانسان. مد خترع 
الألوان والطموم والرواتم والادراكات 

النضيحة الثالثة من فضاشه قوله بأن الله الى قد يشفر 
لانسان ذنوبه یمود فیا غفر له فيعذيه عليه اذا عاد الىىمعصيته 
فسثل على هذا ٠‏ عن كافر تاب عن كفره ثم شرب ار بعد تو بنه 
عن كفره من غير استحلال منه لاخمر وغامضه الموت قبل (١1دب)‏ 
توبته عن شرب الجر هل يمذ ,4 الله تعالى في القيمة على الكفر 
الذى قد تاب منة ققال. نم ٠‏ فقيل له . يحب على هذا أن يكون 
عذابمن هوعل ملة الاسلام مثل عذاب الكافر فالتزم ذلك 

الفضيحة الرابعة من فضاته قواة بأن اله تعالى بقدر على ان 


—~ ۷ سب 
بعل بالطفل ظالاً له في تعذيبه اياه فان لو فمل ذلك لكان الطفل 
ال عاقلا مستحقاً للعذاب ‏ وهذا في القدب رک نه قول ان الله 
تعالى قاد على ان يظلم ولوظل لكان بذاك لض عادلا واول هذا 
الكلام نقض آخره . واصحابنا بقولون ان الله ت_الى قادر على 
تعذيب الطفل ولو فمل ذلك كان عدلا من فلا بناقض قوم في 

هذا الاب . وقول لشر فيه متناقض” 
الفضيحة الخلامسة من فضاتحه قوله بان المركة حصل ولمس 
الجسم في المكان الاول ولا في المكان الثاني ولكن الجسم ,تحرلك 
به من الأول الى الثاني . وهدا قول غير معقول في نفسه واختاف 
التکلمون قا فياک هل دو معنی أم لا فتفاها مَاة الاعراض. 
واختلف الذين اثبتوا الاعراض في وقت وجوت الک . فنهم من 
زعم الها توجد في الهم وهو في المكان الاول فينتقل بها عن 
الاول الى الثاني ٠‏ و به قال النظام وابو شمر الرجی . وم من قال 
ان المركة حصل في الجسم وهو في المكان الثاني لأمها اول کون 
في الکان الثاني ٠‏ وهذا قول ابى المذیل وال مبان وابنه ابی هاشم 
وه قال شیخنا ابو المسن الاشمری(۱۷)رحة الله. ومنهم‌من قال 
ان ارک کوان في مکانین ۰ احدهیا وجد في المتحرك وهو في 
الکان الاول. والثانى بوجد فيه وهو في المكان الثأنى . وهذا قول 


5-5 ۱: ۳ 

الروندى و به قال شيخنا او العباس القلانی ٠‏ وقد خرج قول 
شربن العتمر عن هذه الاقوال بدعواه أن ارک حصل ولدس 
الجسم فى الکانالاول ولا فى الثاني مم علمنا بأل لا واسطة بين 
حالى كونه فى المكان الاول وكونه فى المكان الاي . وقوله هذا 

غيرمعةول له . فكيف یکون معقولاً لغیره ؛ 
ذكر الهشامية r‏ هولاء باع هشام بن مرو القوطى 
وفضاحه بعك صلا لته بالقدر تتری 8 مهأ 11 حرم على الناس أن 
شولوا حسينا الله ولم لول من جهة آسمیته بالوكيل . وقد 
نطق القران بهذا الاسم لله تمالی . وذّكرذلك فى السئة الواردة 
فى نسمة وتسمين اس من الله تعالى . فاذال يجن اطلاق هذا 
4 فأى اسم اعد ۵ بطلق عليه ؟ وقد کان اعانا مجحبو من 
لممتزلة البصرية في إطلاتها على الله عر وجل من الاسماء ما لم 
يذكر ف‌القران والسنة اذا دل عليه الفياس ٠‏ وزاد هذا التعجب؛ 
كنع القوطى عن اطلاق الله تعالى با قد نطق به القران والسنة 
واعتذر اللياط عن القوطى بأن قال ان هشاما كان قول حسينا 
اله ونم" المتوكل عليه بدلا من الوكيل . وزم ان وكيلا بقتضی 
موكلا فوقه ۰ وهذا من علامات جیل‌هشام والعتذر (۲٠ب)‏ عه 

)۱۹( 


د 45س 
معائى الاسماء فى اللغة ٠‏ وذلك ان الوكيل فى الاغة بمعنى الکافی لانه 
يکني موکله‌آمر ما وکهفیه. وهذا+عنی قوی سین ونم الوكيل. 
ومعنى حسببنا كافينا وواجب ان یکون ما بعد نم موافقا ل قبله 
كقولالقائل ٠‏ الله رازقنا ٠‏ ونم الرازق” ولاشال الله رازقنا وم 
الغافر. ولان الله تمالى قال ومن بتوكل عل الله فهو حسبه أى 
كافيه . وقد یکون‌الوکیل ايض منیا لفیظ ومنه قوله تعالى (قل 
لست عليكم” بوکیل ) (الأنمام جه) ۰ ای حفیظ ويقال فى 
تقيض الفیظ رجل" وکل وَوكل ای بلي . وال کال البلادة 
واذا کال الوكيل عمنى الفیظ وکان الله عر وجل كافياً وحفیظن 
م يكن للمنع من إطلاق الوكيل فى امائ معتی ۰ والمجب من 
هشام فى انه أجاز ان یکتب لله عر وجل هذا الاسم وان بقرأ به 
القران . ول جز أن دعی به فى غير قراءة القران 

الفضيحة الثانية من فضائ القوطى” امتناعه من اطلاقی 
كثير ما نطق به القرآن فنم الاس من ان ولو! ان الله تعالى 
عر وجل أف بين قلوب المؤمنين واضل الفاسقين . وهذا عناد 
من لقول الله عر وجل (لوأنفقت ما فى الأرض جيعاً ما لت 
بين قلومهم ولكن الله أل ینیم ) ( الانفال ۳ ) ولقوله تعالى 
(ویضل الله الظالمين ) ( ابراهيم ۲۷ ) وقوله ( وما بضل" به الا 


س ۷ س 

لفاسقین ) ( البقرة ۲۷ ) ومنع ان قول فى القرآن اله ععي على 
الكافرين عباد بن سلوان العمرى فى هذه الضلالة فنع الناس 
أن شولوا ان الله تعالى خاق الكافر لان الكافر اسم لشيئين 
إنسان وکفره وهو غير خالقٍ (۱۰۳) لکش م ۹۷3 و بلزمه على 
هدا الق س ال لا بول ان الله تمای خلق الوم لان المؤمن 
اسم لشيئين انسان واعان . وال عنده فير خالق رما و بازمه 
على قياس هذا الاصل ان لا قول إناحدا قنل کافرا اوضربه . 
لان الكافر اہ م لاا سان وكأفره والكفر لا یکون مقدو لد لا 
مضروا وملعم 9 من ان قال ال لله سای الث كل ا شان 
ودابع كل لا ند ۰ وهذا عتاد مله لقول الله ۳ وحل" ) مأ کون" 
من خوی لاه إلا هو رابعيم ولا ۾ سة | الا هه 7 رسیم ( 
) العادلة ۷) وکال كنم ان يقال ان الله ع وجل أ مل الكافرن . 
وق هذا عناد منه وله عد وحل ( ( إأما على هم برد ادوا 68 
) ال عران ۱۷۹) . فان کان عاد قد اخذ هده ال لاله عن 
استاذم هشام فالعصا من العصية”” وان تلد المية الا المحية وان 
آفرد ممأ دونه وة فاس التامیك ما منع من اطلاقه على ما منع 
استاذه من اطلاق اسم الوکیل والکفیل على الله تمالی 


0 ۱ ( قبل ال العمبا اسم فرس والعصية اسم امه و هو مثل 


سب ۸ — 

الفضيحة الثالئة من فف ائم الفوطى قوله بأن الأعراض لا 
بدل" ث٤‏ منها على الله نمال وكذلك قال صاحبه عباد وزعا ان 
فاق البحر وقاب العصا حيةً وانشقاق القمر وحی السحر والثی 
على الماء لا يدل ثىء من ذلك على صدق ارسول فى دعواه 
ايسالة ٠‏ وزعم القوطي ان الدليل على الله تمالی يحب إن یکون 
موس والاجسام محسوسة فى الأدلة على الله تعالى وهى اعراض 
معلوم دلائل نظربة فلو دات على لله ( ۳ب ) تعالى لاحتاح 
كل دلیل منها الى دلیل‌سواه لا الى اة فقيل له يلزمك على هذا 
الاستدلال أن تقول إن الاعراض لا ندل على شی* من الاشياء 
ولا على کہ من الاحكام . لامها لو دلت على ثىء او على جک 
لاحتاجت فى دلالتها على مدلولها الى دلالة على صعة دلالنها عليه 
واحتاج کل دليل الى دلي للا الى مبابة ٠‏ فان صار الى ان الاعراض 
لا ندل على شىء ولا على ۶ ابطال دلالة کلام الله تعالى وکلام 
رسوله صل الله عليه 4 وسل على الملال وارام والوعد والوعيد على 
ان من الاعراض ما م وحوده بالضرورة کالالوارن والطعوم 
والرواتم والمركة والسكون فيازمه ان مكون هذه الاءراض المءلومة 
بالضرورة دلالة على الله سبحانه لالا عسو ةا دأت الاجسام 


عليه لامها حسوسة فان قال ان الاعراض غير محسوسة لان فاد" 
۳ و بل ها 4و 


سس فیس 
الاعراض قد انکروا وجودها قيل فالتجارية والضرارية قد 
انكروا وجوة جسم لا یکون عرطاً ادعو 3 ان الاجسام اعراض 
مجتمعة فیجب على قاس قولك ان لا نكو ن الاجسام معلومة 


بالضر ورة وان لد 0 


سبحا نه 
الفضيحة الرابعة من فضا القوطی قوله بالمقطوع والموصول 
بحه ار بعه من فطاتحم القوطى قوله بالةطوع والوصو 
وذلاك قواه لو أن رحلا أسبغ الوضوء وافتتح الصلاة متقرياً 8 


الى اللّه سبحانه عازم على اماپا م قرأ فركم فسجد عخلص نمی 


)4( ذلك كله غير انه قطعها فى آخرها ان أولصلاته وآخرها‎ ٠ 


معصية قد نهاه الله تعالى عنها وحرمها عليه ولیس له سبيل قل 
دخوله فما الى العم باما معصية فیجتنما ۰ واجتمعت الامة قبله 
على أن ما مضی منها كانت طاعة لله تعالى وإن لم كن صلاة 
كاملة کا لومات فيها كانالمامضى منها طاعة وانلم نكن صلا ةكاملة 

الفضيحة الخامسةمن فضاتحه | نکاره حصار عهان وقتله بالغلية 
والقهر ۰ وزع آن شرذمة قللةقتلوه غر من غير حصار مشهور. 
ومتکر حصار عمان مع توانر الاخباربه کنکر وتعتى دروا خد 
مع توائر الاخبار بهما وتكر المجزات الى توائرت الاخبار با 


نا هو ی ۰ 4 - .- 
الفضيحة السادسة من فضانحه قوله فى بأب الامة ان الامة 


(۱) باض بالاصل 


0 
اذا احتمت كلئباوتركت“الظلم والفساد. احتاجت إلى إمام دوسا 
واذا عصت وفحرت وقتلت اماتا لم عق الامامة لاحد فى تلك 
ا حال . ونما أراد الطمن فىامامة على لانها عقدت له فى حال الفتنة 
ومد فتل امام قبله ٠‏ وهذا قریب من قول الاعم مم اف 
الامامة لا تنعقد الاب جاع عليه . وإنما قصد بهذا الطمن في 
امامة على رضى الله عله لأن الامة لم تجتمع عليه لثبوت أهل 
المام على خلافه الى أن مات فا نکر امامة على" مع قوله بامامة 
معاوية لاجماع الناس عليه بعد قتل على رضى الله عنه وقرت" 
عيون” الرافضة المائلين الى الاعتزال بطعن‌شیوخ الممتزلة في امامة 
على وبعد شك زعيمم (54 ب) واصل فى شهادة على وأصحابه 
النضيحة السابعة من فضائح القوطی" قوله بتكفير من قال 
ان النة والنار مخلوقتان . وأخلافة من المعتزلة شكوا فى وحودها 
اليوم وم بقولوا بتكفير من قال اهما مخلوقان . والمثبتون طلقهما 
یکفرون من ألكرها وشسمون بان تعالى ان من آنکرها لا 
يدخل المنة ولا ينجو من النار 
الفضيحة الثامنة من فضاحه انکاژه افتضاض الأبكار فى 
الجنة . ومن انكر ذلك بحرم ذلك بل رم عليه دخول النة فضلا 
عن افتضاض الا بكار فيها . وكان القوطى مع ضلالائه التى حکینا ها 


سب ای سب 3 
عنه بری قتل مخالفیه فىالسر غميلة ۰ وانكانوا من أهلملة الاسلام. 
وأهل السنة ولون فى القوطی وأتباعه إن دنام وام الحم حلال 
للمسلمين وفیه اجس ولبس على قائل الواحد منهم نود ولا دية 
ولا کفار ة پل لقائله عند الله تعالى القرية وان وام مد لله على ذلات 
ذكر المردادية منهم هؤلاء اناع عیسی بن صبیح امروف 
بای موسی المردار وكان ال له راهب المتزلة .وهذا اللفلالق 
به انكان المراد به مأخوذا من رهبانية النصارى ولقبه بالردار 
لاثق به ایضاً وهو فى ال قبل 
وفل ما أبصرت عيناك من رجل 
الا وسناه ان فكرت فى له 
وكان هذا الردار يزعم ان الناس قادرون على ان بأتوا مدل 
هذا القرآن وما هو آفصح منهما قال النظام وفى هذا عناد منهما 
لول الله عر وجل (قل' لن اجتمعت الإفس' والجنُ على أن (1+5) 
توا بمثل هذا القرآن لا يأنون ثل ولوكان بعضهم ریمض ظويرً) 
( الاسراء ۸۸ ) وکان المردار مع ضلالته بقول بتكفير من لالس 
السلطان وزع انه لا يرث ولا ورث ٠‏ وكان اسلافه من المعتزلة 
بقولون فيمن لابس الساطان من موافقيهم فى القدر والاعتزال 
انه فاسق لا مؤمن ولا كافر ٠‏ وافتى ااردار باه کافر والعجب من 


او 
من سلطان زمانه كيف ترك قتله مسع تكفيره إياه وتکفیر من 
خالطه ۰ وكان ذم ایض ان الله قادر على ان بطم ويكذب. ولو 
فمل مقدوره من الط والکذث لكان اما الا كاذباً ٠‏ وح 
أبو زفر عن الردار انه أجاز وقوع فعل واحد من فاعلين مخلوقین 
على سبيل التولد مع الكاره على أهل السنة ما أجازوه من وقوع 


او 


فع لمن فاعلين احدهم| خااق‌والا خر متسب . وزع المردار أيضاً 


أن من أجاز رؤية الله تعالى بالا بصار بلا كيف ف كاف والشاك 
فى کفره کافر وكذلك الشاك في الشاك لا الىنباية ٠‏ والباقون من 
المعتزلة انما قالوا بتکضیرمن أجاز الرؤية على جهة المقابلة أوعلل 
اتصال‌شماع بصر الراقى بأمرنى والذين ائبتو الرؤية عون على تکفیر 
المردار وتكفير الشاك فى كفره ۰ وقد حكت المعتزلة عن المردار 
انه لما حضرتة الوفاة اوصی أن تصدق عاله ولا بدفع شي * منه 
الى ورنته ٠‏ وقد اعتذر آ و المسين لياط عن ذلك بأن قال. كان 
فى ماله‌شبه وكان للمسا كين فیه‌حق وتدوصفه فىهذا الاعتذار 
بانه (0< ب) كان غاصباً وخائتاً لهس کین . والغاصب عند المعتزلة 
فاسق ند فى النار وقد | کفره سائر المءتزلة فىقواه سَولّد فل واحد 
من فاعلين . وقد اکفر هو أا الحذيل فى قواه بفناء مقدورات الله 
عر وجل“ . وصتف فيه کت ٠‏ واكفر استاذه بشر بن المعتمر فى 


و 
وله بتوليد الالوان ولطموم والروائم والادراکات . وا کفر الم 
فى قوله بأن التوادات من فعل الله ٠‏ وقال يازمسة ان کون قول 
النصارى. السیح ان ال من فمل الله فهذا راهب الممتزلة . قد قال 
شکفیر شیوخه وقال شي وڅه بتكفيره . وکلا الفر شین عى ف 
تكفير صاحيه 

ذكر المعفرية منهم ٠‏ هولاء اتباع جعفر ابن احدها جعفر 
إن حرب والآخر جعفر بن بشر . وكلاها للطلالة رأس ولاحهالة 
اساس" اما جعفر بن مبشر فا نه زعم ان فى فساق هذه الامة من 
هو شر من المهود والنصارى والموس والإنادقة . هذا مع قوله 
بأن الفاسق موحد وليس ومن ولا کافر لفل الوحد الذى 
لد س بکافر شرا" من الثنوى الكافر . واقل ما شابلبه على هذا القول 
ان تقول له . انك عندنا شر من کل کافر على جدید الارض وذ 
ایض ان إجاع الصحابة على ضرب شارب اراد وفع خطأ ٠‏ 
لام أججعوا عليه رام فشارك ك عته هذه حدات انلوارج ۳ 
امكارها حد الجر ' وقد أج هم فتهاء الامة عل تكفير من نکر حد 
ا جر النىء وائما اختلفوا فى حد شارب النبیذ اذالم بسکر منه ۰ فأما 
اذا (۱55) سکر منه فعليه اد عد فریقی الأى واطدیت 
على رغرمن ألكر ذلك ٠‏ وزتمابن مشر ایض ان من سرق حب ةاو 


)م 


و 
ما دوا فهو فاسق لد فى الشار . وخالف بذلك اسلافه الذين 
الوا بغفران الصغائر عند اجتناب الكبائر ٠‏ وزع ایض ان تأبيد 
الذنبین فى النار من موجبات العقول . وخالف بذلك اسلافه 
الذينقالوا ان ذلك مملوم بالشرع دون المقل . وزعرايضاً ان رجلا 
لو بعت الى امرأة مخطبها ليتزوجها وجاءنه الراة فوثب عليها 
فوطتئها من غير عقد انه لا حد عليها ء لأنها جاءنه على سبيل النكاح 
واوجب المد على اارجل لانه فصد الزنى . ول بل هذا الماهل 
ان الطاوعة لازانى زانة اذا لم تكن مکر‌هة. وما اختلف الفقهاء 
فيمن أصكره امرأة على الزنى ۰ فنهم من أوجب للمراة 
مرا وأوجب على الرجل حداً وبه قال الشافى وفقهاء الحجاز . 
ومهم من أسقط الد عن الرجل لأجل وجوب البر عليه و 
بقل احد من سلف الامة سقوط الخد عن المطاوعة لازانى ا 
قاله ابن مبشر ۰ وكفاه لاف الاجاع خزيا . واما جعفر بن 
حرب فانه جرى على ضلالات استاذه الردار وزاد عليه قوله بان 
بعض اطلة غير اة ٠‏ وهذا بوجب عليه ان تكون اجخلة غير 
شما اذ كان كل بعض منها غيرها ٠‏ وكان يزعم ان الممنوع من 
العقل قادر على العقل وليس ,در على ثىء . هركذا حك عنه 
الشعبى في مقالانه وبازمه على هذا الاصل ان يحي كون العالم 


وه - 
يس غير عام شي قال عبد القاهر . لابن حرب (۰+ب ) 
کتاب ی اس وقدنقضنا عليه وسیثا قطنا عليه بكتاب 
ارب على ابن حرب وفیه نقض اصوله وفصوله محمد الله ومن 
ذکر الاسكافية منپم. هؤلاء انباع مد بنعبد الله الاسكافى 
وكان قد أذ ضلالته فى القدرعن جمفر بن حرب ثم خالفه فى 
بعض فر وعه ٠‏ وزعمانالله تعالى وصف بالقدرة على ظل الاطفال 
والجانین ولا وصف بالقدرة :لى ظ العقلاء ٠‏ نفرح عن قول 
لنظام بانه لا قدر عل الظر و والکذب وخرج عن قول من قال 
من 5 انه يقدر على الظلم والکذب ولکنه لا شعاهما لعلمه 
شبحهما وغناه هما ٠‏ وجعل بن القولين منزلة ذ فزع عر انه اما شدر 
على ظلم من لا عقل له ولا در على ظالم المقلاء ٠‏ واكفره 
أسلافه فى ذلك واكفرم هوق خلافه ٠‏ وم ندققه في 
صلالته قوله بانه موز ان قال ان الله كلم المباد ولا حوزان 
قال انه يتكلم وسعاه مک و سمه مشكلا . ومذ 2 بوم ان 
الکلام قا م به وکام لا بوم ذلك کا انمتج رک شتفی قیام اک 
به ومتكلياً يقتضى قيام الکلام به فسحیح عندنا وکلام الله تعالی 
عندنا قائم به ۰ واما أسلافه من القدرية فان بقولون له اب 
اعتلالك هذا يوجب علب ان یکون تکام من بدن الانسان 


لساكهؤ = 

لسانه فب لان الكلام عندك بحل فيه ٠‏ بل بوجب عليك 
المعتزلة اه دروف ولا لصح ان بکون حرفب واحد کلام وحل 
كل حرف من حروف الكلام غير عل ارف الا خر فيعنى على 
اعتلالك ان لا يكون الانسان ( ۱۰۷) متكا ولا جزه منه على 
تود اعتلالك ان الله تعالى ل يكن متكلياً لان الكلام لا قوم به 
عندك . وقد تم بعض العتزلة من الاسكافي بان زعم ان مد بن 
الحسن راه ماشياً فنزل عن فرّسه . وه ذا كذب من قائله لان 
باری فى خلافة هرون الرشيد ول يدرك الاسكافى زمان الرشيد 
ولوأدرك زمان لد یکن د رل أثله عن فرسه مع تکفیره 
ايأه . وقد ر وی هشام ن عبيدالله الرازى عن مد بن اطسن ان 
من صل خلف المعتز لى مید صلانة ۰ وروی هشام بض عن حی 
ابن اکن عن ألى بوسف" انه ستل عن الممتزلة فقال. مالزنادقة. وقد 
المئزلة وأهل الاهواء 8 وبك قال مالك وذقهاء الدسة ۰ فکیف 
يصح من ائة الاسلام اکرام القدرية بالتزول لم مع توطم 
تکفيرم 


و 
ذكر المامية مهم . هؤلاء اناع اءة بن اشرس الشمیزی 
من مواليهم ٠‏ وکان د زعم القدرية فى زمانلًمون والعتصم ولواتق 
وقبل ان هو الذى اغوى الا امون بان دعاه الى الاءکزا ۲ ٠‏ وانفرد 
ن سائر اسلاف الممتزلة دعتبن | اكفرتة الامة کل فها. 
احداها انلا شاركةأ اب الممارف فدعوامان | المارف ضر ورية 
زم‌انمن 1 بضطره الله تمالى الى معرفته لم يكن .مورا بالمعرفة ولا 
مها عن الکفر وكان لوف للسحرة والاعتبار یف فسب؛ كسائر 
الحيوانات التى ليست ( ۰۷ ب ) مكانة ٠‏ وزم لاجل ذلك ان 
عوام الدهرية واللصازی والزنادقة يصيرون فى الاخرة را 
وزع ان الا خرة اما هی دار ثواب اوعقاب وایس فما أن مات 
طفلا ولا لمن یعرف الله تعالى بالضرورة طاعة لستحقون با 
ابا لا معصية يستحقون علا عقاباً فیصیرون حينئل تراپ اذ 
لم یکن لم حظ فى واب ولا عقاب ۰ والبدعة الشانية من بدع 
مامة قوله بان الافعال التولدة افءال لا فاعل لها . وهذه الضلالة 
محر الى انکار صانم الما لاله لوصح وجود فمل بلا فاعل اصح 
وجوه 3 ذل بلا فاعل ٠‏ ول يكن حرنثذ فى الافعال دلالة على 
علبا ولا كان في حدوث العام الم دلالة على م صانعه م لوأجاز انسان 


ى ما به لام ن کاب 1 ووحود ماسو ومبنی لا من ان 


س ۱6۸ 535 

له عندك فل تلوم الانسان على کذبه وعلى كلة الکفر؛ وهو 
عندك غير فاعل للكذب ولا لكامة الکفر ۰ ومن فض اح 
كامة ایض | انه كان شول ف دار الاسلام | ما د | دار شرك وكان بحرم 
الى لان السی عنده ماعصى ربه اذالم يعرفه . وانما الماصى 
علد من عرف ر 4 الضر ورة عم جحده او عصاه ۰ وق هذا 
اقرار منه على لفسه بانه ولد زنی لاله کان من الموالى وكانت 
امه مسدلية ة ووطء منلا جوز سا على حم السى اطرام )۸ أ( 
زي والولود منه ولد زی فرع اک اة على هذا التقد بر لا لق شمبه. 

وقد ۳ اعاب التوارخ عن سک أفة 4 كامة وجوله أموراً به ۰ 
مس | م کی هه ع دال بن مسلم عن کتوه فى کتاب حتاف 
الحمدرث ذكر فيه ال عامة بن اشم رس‌رأی الئاس نوم جمعة تما دون 
الى المسحد ۳۹ خامع لونم فوات ۰ الصلاة. فال رفيق له ۰ انظر 

الى هوء لاء امیر والبقرثمقال 7 أذا صنع ذاك العربى بالثاس؟ عى 
رسول لله س سس دمک الا حل طا فى كناب اله لضادك 
له . اة ۳۹ ی وال U‏ (ستجی ء وال 5 5 ٠‏ قال 
عليك لمنة الله . قال تترىثم ری وذ کر الا حظابضا ان غلام 


و 
ثامة قال بوما لقامة ‏ صل ٠‏ فتفافل . فقال له قد ضاق الوفت 
قم وصل واسترح. فقال انا مستريم إن ترکتنی ٠‏ وذ کر صاحب 
تاريخ الراوزة ان ثماءة بن آشرس‌سمی الى الوائق باحمد بن نصر 
المروزى وذکر له ان یکفر من بكر رؤية الله تعالى ومن بقول , , 
ای الفران فاعتصم من بدعة القدرية فقت له ثم ندم على قتله . 
وعانب ثمامة وان داوود وان الزيات فى ذلك وکانوا قد أشاروا 
عليه بقتله. فقال ل ابن الزيات وان لم يكن قتله صواباً ففتلى الله تمالی 
بنالماء والثار . وقال ابن ایی داوود . حبسنی الله تعالى فی‌جلدی 
ان | يكن قتله صوابا .ول ثمامة. ساط الله نمال على السيوف ان 
تكن أنت مصيبا فقتله فاستجاب الله تعالى (مدب) دماء كل 
واحرد مهم ف نفسه ٠‏ أما ابن الزيات فانه قتل في اجام وسقط 
فىاثواءه مات بينالماء والثار. وأما ابن أبى داو ود فان التوکل رحمة 
له حيسة فاصابه فى حسه الفاح فق فى جلده محوساً الما 
الى ان مات . وأما عامة فانة خرج الى مک فراه ازاون بين 
الصا والروة فنادی رجل مهم فقال با ل خزاعة . هذا الذي 
سعى بصاحيم ادن فهر وسیی فى دمه فاجتمع عليه بنو خزاعة 
لسيوفهم حتى قتلوه . ثم اخرجوا جيفته من ارم فا كلته السباع 
خارجاً من ارم . فکان کا قال الله تعالى ( فذاقت وبال أمرها 


واه 
وکا عاقية مرها خسم) ( الطلاق ه ) 

ذکر الا حفلية منم . هولاء انباع مروین حي الماحظ 
2 الذين اغتروا بحسن بذله ( هکذا) اماحظ فى كتبه التي للها 
ترجه تروق بلا معنى وأسم ېول . ولو عرفوا جهالاته في ضلالاته 
لاستغفر وا الله تعالى من السميتهم ايأه انسانا فضلا عن اب 
ينوا اليه احساناً. فن ضلالاته الخو بة اليه .| حكاه الكعبى 
عنه فى مقالانه مع افتخاره به‌من قوله .ال المعار ف كلما طباع وهی 
مع ذلك فعل لاعباد وليست باختيار لم . قالوا ووافق عامة فان 
لا فمل للعباد الا الارادة وان سائر الافعال تنسب الى العباد على 
معنى الها وقمت مهم طباعاً والها وجبت بارادتهم . قال وزم 
ایض انه لامجوز ان بل احد فلا عرف الله تعالى.والك فار عنده 
من معاند ومن عارفر قد استفرقه حبه لذهبه فهو لایشکر (هوا) 
عا عنده من المعرفة خالقه و یصدق رسله فان صدق الکمی" على 
الماحظ فى أن لا فسل للانسان الا الارادة ازم أن لا یکون 
الانسان مصلا ولا صا ولا حاجاً ولا زا ولا سارت ولا قاذ 
ولا قائلا . لانه لم بشعل عنده صلاة ولا صوما ولاححاً ولا زی ولا 
سرقة ولا قلا ولا نذفاً . لان هذه الافعال عنده غير الارادة 
واذا كانت هذه الافمال التى ذکرناها عنده طباع) لأكسباً ازمة 


1“ 
ان لا بکون للانسان عايها تواب" ولا عقاب لان الانسان لا 
بثاب ولایعاقب على ما لا یکون کسبا له . کا لا يثاب ولا عاقب 
على لونه وترکیب بده اذالم يكن ذلك م كسبه ٠‏ ومن فضامم 
الماحظ ابض قوله باستحالة عدم الاجسام بعد حدوثها ٠‏ وهذا 
وحب القول بان الله سبحانه وتعالى هدر على خاق ثى* ولا در 
على افنائه . واله لا يصح : اوه بعد انخاق املق منفردا م كان 
منفرداً قبل ان خاق الق ٠‏ وحن وان قلنا ان الله لا يفنى اللنة 
ونعيمبا والثار وعذاما ولسنا حمل ذلك بان له ع وجل قادر 
على افناء ذلك كله رائما تقول بدوام الحنة والشار بطريق ابر 
ومن فضاتم الماحظ ایض قولة بان الله لا بدخل النار احدا وان 
النار حذب اهلها الى نفسها بطبعها ثم ڪهم فى تفا على 
اخلود و بازمه‌عل هذا القول أنيقول فى المنة انها جذب اهلها الى 
نفسها بطبعها وان الله لا يد حل احدا الجئة .فان قال بذلك قطم 
ارغبة الى الله فى الثواب وابطل(ودب) فائدة الدعاء . وان قال ان 
الله تعالى هو يدخل اهل المنة ت زمه القول بان بدخل 
انار اهبا . وقد افتخر اكمي“ بالماحظط وزم اله من شیوخ المعتزلة 
وافتخر تصانه کر وزم 0 من بى كئانة ن 
خزعة بن مدركة بن الیاس بن مضر فیقال له ان کان كناياً 

۲۱ 


۷ مت 

3 زعت فل صنفت کتاب «فاخر القحطانية على الكنانية 
وسائر المدنانية . وان كان عر يأ شر مف كتاب فطل الموالى 
على العرب. وقد ذ كر فى كتابه المسمى عفاخر قحطازعلى عدنان 
اشماراً كثيرة من هحاء القحطائة لاعدنانية. ومن رضى مجو اناه 
کمن ها أباه . وئد احسن ححظة فى هحاء إن ام نی 
هجا اباه فقال من کان مرحو باه فيحوه قد کفاه لو اله من أيه 
ماکان مجو ا باه . واما كتبه المزخرفة قاصتاذ ف منها کتاب 6 
حل الام وص وقد عل مها الفسقة وحوه السرقة فة ۰ وما كتابه ف 
عشر الصناعات وقد افسد به على التجار سام ٠‏ ومنها کتانه 6 
النواميس وهو ذريعة للمحتالين يجتلبونبه! ودائع ناس وامواطم. 
ومنها كتابه فى الفتیا وهو «شحون بطمن استاذه النظام على 
اعلام الصحابة. ومنها کتبه فى القحاب والكلاب واللاطة وفى 
حيل الکدن وسانی هذه ا[ الكتب لائقة به وبصفته واسرنه . 

ومنها كتاب اب طبائع الميوان وقد سا فيه معانی كتاب اطیوان 
لارسطاطالیس وضم اليه ما ذكره الدایی من 5 العرب 
وأشعا رها فى منافع الميوان ثم انه شحن الكتاب عناظرق ن 
الكاب والدبك والاشتغال عثل هذه الناظرة ة يضيع الوفت(۱۷۰) 
بالغث ومن افتخر بالحاحظ سامناه اليه قولاهل السئة فىالحاحظ 


س ۱۳ 

كقول الشاعر فيه 
لو سیخ اللتزير مسا اب ما كان الا دون تبح الماحظ 
رجل سو باعن المحيم بنفسه وهو القذىفى كل طرفلاحظ 

ذ کر الشحاءية منهم . هولاء اتباع أبى يعقوب الشحام وكان 
استاذ الباق وضلالاته کضلالات المباق غير اله أجاز کون 
مقدور واحد لقادرن وامتنع الباق واسه من ذلك وند ظن 
بعض الاغبیاءان قول الشحامكقول الصفاتية فىمقدور لقادرین. 
وبين القولين فرق واضح وذلات ان الشحام اجاز کون مقدور 
واحد لقادرين یصح‌ان حدثه كل واحد منهما على اليدّل . وكذإك 
حكاه الكعى فىكتاب عيون السائل على أبى امذیل. والصفانية 
لا يثبتونخالفين وانما حبز ون کون مقدور واحد لقادربن.أحدها 
خالقة والا خر مکتسب له وابس اللالق مکتسبا ولا الکنسب 
خالقاً . وفى هذا بيان الفرق بين الفرقين على اختلاف الطريقين 

ذكر الحياطية منهم . هولاء انباع الى المسين المياط الذى 
كان استاذ الکمی فى ضلالته وشارك اللياط سائر القدرية فى 
| کثر ضلالاتا وافرد عنهم قول من لم پسبق اليه فى المدوم. 
وذلكان الممتزلة اختلفوا نی تسمية العدوم شي منهممن قال لا :صح 


سے 
ت 


ان يكون المعدوم معلوم ومذ كوراً ولا لصح كونه شيعا ولا ذا 


س ۵ سم 
ولا جوهرا ولا عرسا . وهذا اختيار الصالمى" مهم وهو موافق 
لاهل السنة فى المنع فى تسمية العدوم شيئا (۷۰ب ) وزعم 
آخرون من المعتزلة ان المعدوم شىء ومعلوم ومذ كور وليس 
تجوهر ولا عرض وهذا اختيار الكعبى منهم. وزعم الجباقى وابنة 
او هاشم ان کل وصف بستحقه الحادث انفسه او نه فان 
الوصف ثابت له فى حال عدمه ٠‏ وزعم ان الموهر كان فى حال 
عدمه حوهرا وكان المرض فى حال عدمه عرض وکان السواد 
سوادا" والبياض ساضا فى حال عدمبما ٠‏ وامتئع هولاء كلم عن 
لسمية المدوم جسماً من قبل ان الجسم عندم مركب" وفيه تاليف 
وطول وعرض ومق. ولا جوز وصف معدوم با وجب قیام معنی. 
به. وفارق املاط فى هذا الباب جميع المعتزلة وسار فرق الامة 
فزعم ان الجسم فى حال عدمه یکون جسماً لالہ يجوز ان یکون 
فىحال حدوثه حسما و جز ان يكون امعدوم متحركاً لان الجسم 
في حال حد وله لا بصح ان بكون متحركاً عنده فقال . کل وصف 
جوز ثبوته فى حال المحدوث فهو نابت له في حال عدمه ويازمه 
عل هذا الاعتلال ان يكون الانسان قبل حدوئه انسانًا لان الله 
تعالى لو احدثه على صورة الالسان بكداللما من غير نقل له فى 


الاصلاب والارحام ومن غير نغییر له من صو ره ال صورة اخری 


۱٩6‏ س 

يصح ذلك . وحسان هولاء اللياطية قال م المعدومية لافرا ام 
بوصفما معدوم بأكثرا اوصاف ف الوحودات وم باللقبلائق م 
وقد شض الحباى ء عل الا اط قوله بان ال سم جسم قبل احدوله 
فى كتاب مفرد وذکر ان قوله بذلك” يؤديه الى ( ١7١‏ ) القول 
بقدم الاجسام. ودا الالزام منوحه عل الخياط و سوحه مثلهعل 
المبافى وابنه فى قولا بان الجواهر والاعراض كانت فى حال العدم 
اء راطا وحوآهر فاذا قالوا ل زل اعا وجواهر واعرأ 78 وا يكن 
حدوم ۳۹ ۳۹ سوق اعيامبا 5 رمم القول وحودها 6 الازل 
وصار وا ف قي ق مەی قول الذين ۳ بقدم الواهر والاعراض ۰ 
وکان انلیاعلی مع ضلالته فى القدر وف المعدومات منکر الحة 
۱ ف اخبار ۱ الاحاد وم اراد بانكارم 3 انکر | کثراحکام الشر بمة 
فان | | کثر فر وض الفقه میفیه عل اخ ار مناخبار الاحاد ۰ والکعی 
عليه کتاب فى ححة اخبار الاحاد وقد ال فيه من انكر اة 
فما وقانا للكمى“ يكفيك من انلزی والمار انتسابك الى استاذ 

تقر بضلالتو 
ذكر الکمبية منم ۰ هولاء اتباع الى الاسم عبد الله بن امد 
ابن مود البنحی" المروف بالكعبى” وكان حاطب قبل بدعی فى 


و۱9 - 
وا حط بظاهره فلا عن باطنه . وخالف البصر بين من الممتزلة 
فى احوال كثيرة منها ان البصريين منهم أقروا بان الله تعالى 
ری خن من الااجسام والالوان وانکروا ان بری‌نفسه کا الكر وا 
ان براه غيره ٠‏ وزم الكبى * ان الله تمایی لا ری نفسه ولا غيره 
الاعل معني ۶ عام بنفسه و بغيره وتبع النظا 1 قوله ان الله نتعالى 
الابرى شیا أ فى القيقة ومنها ان البصريين منهم مع اانا 
) الاب ) فى ان الله عر وجل سامع للكلام والاصوات على 
الحقيقة لا على معنى اله عالم بهما . وزعم الكعى والبغداديون من 
المتزلة ان الله تمالى لا يسمع شيشا على ممنى الادراك المسعى 
بلسمع وتوا وصفه بالسميع البصير على ممن اله عليم بالمسموعات 
الي (سمعها غیرد 3 يات لقي براها غيره . ومنها ان البصرن 
مم مع اا ای ان الله ع " وحل" مر ند على الحقيقة غير ان 
اصصابنا قالوا انه لم | زد ميد بارادة ازلية وزع البصربوت من 
امعتزلة انه بريد بارادة حادثه لا فى عل شح الكعى والنظام 
واتباعهما عن هذ ن القولین . وزعوا انه لیت لله تمالی ارادة على 
المقيقة . و زوا انه اذا قيل ان الله عر وجل اراد شيئاً من فعله 
فمناه اله له واذا قيل انه اراد من عنده فعا فعناه انه آمره به. 


وقالوا ان وصفه بالارادة في الوجهین عا عار ارت وصفب 


ست ۱۹۷ سب 

المدار بالارادة في قول الله تمالی ( جذارا رید أن ينض ) 
) الكيف ۷۸) عاز وقد اکفرم ابعر ون 2 اعانا ف یرم 
ارادة الله عر وجل" ٠‏ ومنها ان لکی زع ااقتول ليس بيت 
وعاند قول الله تعالى ( کل تنس ذائقة الموت) (العمران ج۱۸) 
وسائ الامة بون على ان كل مقتول میت وان صح میت غير 
مقتول . ومنها ان الكعبى” على قول من اوجب على الله تم الى فمل 
الاصاح فى باب التکلیت . ومنها ان البصربين مع اصعابنا فى ان 
الاستطاعة معنى غير الیدن والسلامةمن الاغات.وزعم لکمی" 
اها ليست غير الصحة والسلامة (۱۷۲) والبصر ون من العتزلة 
یکفرون البندادرین منهم. والبخداديون يكفر وذالبصر بین وکلا 
الفر شن صادق فى تكفير الفریق الاخرکا یناه ف کتاب 
فضائم القدرية 

ذكر المبائية منهم . هؤلاء أتباع بیع الإباى الذى أهوي 
اهل خوزستان وكانت المعتزلة البصرية فى زمانه على مذهبه ثم 
توا ہیدہ الى مذهب ابنه اہی هاشم ن ضلالات اب انه 
سمی الله عر وجل مطيمًا لعبده اذا فعلمرادا اميد ٠‏ وكان سبب 
ذلك انه قال وم لشيخنا ای المسن الاشعرى رحمة الله ما معنى 
الطاعة عندك ؛فقال موافقة الامر وسأله عرد قوله فما فقال 


تست ۱۹ س 
البایی حقيقة الطاعة عندی موافقة الارادة ۰ وکل‌من فمل »راد 
غيره فقد اطاعه فقال شيخنا انو امسن رحمهالله ۰ .ازاك على هذا 
الأصل ان يكون الله تعالى مطيعاً لعبده اذا فمل مراده فالزم 
ذلك فقال له شيخنا رمة الله . خالفت إجاع السلمین وكفرت 
برب المالین . ولوجاز ان يكون الله تعالى مطيماً امبده از ان 
یکون خاضعا له ۰ تعالى الله عن ذلك علوا کیا 9 ان البانی 
زع ان اسماء الله تمالى جارية على القباس وأجاز شتقاق اسم له 
من كل فعل فعله والزمه شيخنا أبو الحسن رجه الله ال سمية 
محیل النساء لاله خالقاخبل‌فهر" فالنن م ذلك فقال له . دعتك 
هذه أشنم من طلالة اللصاری يف تسمية الله أا لیسی مع 
امتناعهم من القول بانه حبل مر . ومن ضلالات المبانی ايضا 
ال أجاز وجود (۷۷ ب) عرض واحد فى امكنة كثيرة وفى أكثر 
من ألف ألف مكان . وذلك انه أجاز وجودكلام واحد في ألف 
ألف محل وزم ان الكلام المكتوب فى عل اذا کتب فى غيره 
كان موجودا فى الحلين من غير انتقال منه عن المكان الأول الى 
الثانى ومن غير حدوث فی الثانى . وكذلك ان كتيت فى الف 
مکإن. اوأاف أاف . وزم هو واه و هاشم أن الله تعالى اذا 


أراد أن 5 الما خاق عرطاً لا في محل نی به چیع الاجسام 


4 
وال مواهر ولا بصح فى قدرة الله تمالى أن يفنى بعض الجواهر مع 
شاء بعضها . وقد خلقها تفاريق ولا شدر على إفناتما تفاریق,وقد 
حي ان شیغنا أبا لسن رحمة الله قال لاحبائي . اذا زعت ان 
الله تعالی قد شاكل ما أمر به فا تقول في رجل له على غيرم حق 
بماطل فيه؟ فقال له وله لاعطیناك حقك غداً إن شاء الله شم يعطو 
حقه فىغدم. فقالمحنت فى عينه لاناللهتءالى قد شاء ان بعطیه 
حقه فیه ۰ فقال له خالفت إجاع المسلمين قبلك لانم اتفقوا فبلاث 
على ان من فرن کینه عشيئة ئة الله عر وجل ا بحنث اذالم بقر به 
ذكر البهشمية . هولاء اتباع أبىهاثم والمياق وا کتر معتزلة 
عمسرنا على مذهبه لدعوة ابنعباد وز رال نويه اليه . ويقال هم 
الدمية لومم باستحقاق الدم لا على فمل وقد شاركوا الممتزلة فى 
اکثر ضلالاتما وانفردوا عنم نام م يسبقوا یا . منبا وم 
باستحقاق الدم' والعقاب لا على فعل وذلك ۳ زعوا (۱۷۳) 
ان القادر منبا حوز ان عاو من الفعل وااشرك مع ار مع ارنفاع الوا: نع 
من الفعل. والذى الأم الى ذل كأن اانا قالوا 57 اذا اجزتم 
تقدم الاستطاعة على الفعل ا التسوية بين الوقتين والاوقات 
الكثيرة في تقدمما عليه فکانوا مختافون في ا لواب عر هذا 
الالزام. فم منكان يوجب وقوع الفعل او ضده بالاستطاعة في 
)۲( 


3 
امال الثانية من حال حدوث الاستطاعة الى وقت حدوث‌الفعل 
وبوجب وتوع الفمل او ده علد عدم الوانع ٠.‏ وبزعم مع ذلك 
ان القدرة لا تکون قدرته عليه في حال حدوثه . ومنهم من اجاز 
عدم القدرة مثل حدوث الفعل ومع حدوث المحز الذي هو صد 
القدرة التي قد عدمت بعد وجودها . ورأی و مائم بن الحباق 
توجه الراء أ انا عليهم في التسو ية ين الوقتين والاوقات الكثيرة 
في جواز تقدم الاستطاعة على الفعل ان جاز تقدمما عليه و جد 
للممتزلة عنه انفصالا محا ازم النسوية وأجاز بقاء امستطيع 
ادا مم بقاء قدرته وتوفر الابة وارتفاعالموائم عنه عاها من لفمل 
والثرك ۰ فقيل له على هذا الاصل أرأبت لوكان هذا القادر مكافاً 
ومات قبل أن شعل شدرته طاعة له معصية ماذا يكون حاله : 
فقال يستحق الذم والعقاب الدائم لا عى فعل ولكن من أجل 
ألم يفمل ما أمر ۸ مع قدرنه عليه ووفر ( ۷۳ ب ) الابة فيد 
وارتفاع اموا 3 منه ٠‏ فقيل ل كيف استحق العقاب بأن ۱ شمل ما 
أمر به وان فمل ما یی عنة دون ان يستحق الثواب ,أن لم 
بفعل ما مبىعنة وان لم شمل ما أمر به ؟ وكان اسلافه من المعتزلة 
یکفرون من ,قول إن الله تعالى یعذب العامى على اکتساب 
معصية لم يخترعها العاصى ۰ وقالوا الآن إن كفير أبى ماثم في 


مت ٩۱۷۱‏ س 
توله بمقاب من ليس فيه معصية لا من فعله ولا من فعل غيرم 
اوی ٠‏ والثانى اله ھی من ۸ شمل ما آمر به عاصی) وان لم فعل 
معصية و بوقع اسم المطيع الا على من فعل طاعة . ولو صمح عارض” 


أ 


بلا معصبة لصح م یم بلا طاعه او لصح کار بلا کفر . 9 ال 
مع هذه البدع الشنعاء زعم أن هذا ال مكلف لو تير تغيراً بیع 
لا بستحق بذلك قسطين من المذاب . أ حدها للقبيس الذى فعله 
مثل أفعال الاثبياء وكان الله تعالى قد آمره شی فل يفمل ولا 
فعل صده لصارغاراً . وساو المعتزلة يكفرونه في هذه المواضيع 
الثلاثة . أحدها استحقاق‌المقاب لا على فمل ٠‏ والثانى استحقاق 
قسطين من العذاب اذا تغير تخیر قبيحا . والثالث في قوله اله لو 
غار ۳ حا وأطاع عثل طاعة الاندياء علوم السلام ول يفعل 
شيا واحدا مما آمره الله تعالى 4 ولا" رده لا إستحق الوق 6 
نار ٠‏ وألزمة اصحابنا في المدود مثل قوله في القسطين حتى یکون 
عليه حدارن حد الزنى الذي قد فمله والثانى لأنة لم (۱۷4) 
بعل ما وجب عليه من ترك الإنى ۰ وكذلك القول في حدود 
القذف والفصاص وشرب اجر . والزموه ايجاب کفارتین على 
زر 
المفطر فيشهر رمضان إحداهما لفطره الوجب للكفارة . والثانية 


۱۱۷۲ سم 

بن البانی توجه هذا الالزام عليه في بدعته هذه ارنكب ما هو 
اشنم منها فراراً من امحاب حدين وكفارتين في فمل واحد فقال. 
انما ى عن الإنى والشرب والقذف . فأما ترك هذه الافعال فير 
واحب عليه ٠‏ والزموه ابض القول بثلاثةاقساط وا کثرلا الى نهاية 
لاله ات قسطين فيا هو متولّد عنده قسط لاله | يفعله ٠‏ وفسط 
انهم یفعل سيبه وقد وجدنا من المسبيات ما یتولد عنده من 
اسبات كثيرة تقد مه كاصاءة الهدف بالسم فانرا بتو لد عندمسه 

باب یره ر 1 سم شام بو ن 
حرکا ت كثيرة پفعلما ایی فيالسهم. وکل حركة منها سيب لاله 
الى الاصابة. ولوكانت مائة حركة فالمائة منها سب الاصابة فيبيق 
على أصله اذا أمره الله تعالى بالاصابة فل یفابا ان بسح مالة 
فط وتسطاً آخر الواحد منها ان لم يفمل الاصابة واماثة لاله لم 
بفعل تاك المركات . ومن اصله ایض انه اذا كان مأمورا بالكلام 
فم شعله استحق عليه قسطين قط لاله لم شعل الکلام وقسطا 
لاله م قعل سببه ولو اله فمل ضد سبب الكلام لایستعی 
قسطين ۰ وقام هذا عند ه متام السات الذي شعله ذقنا له هل 
" استحقثلاثة اقساط . تسط لانه (4لاب) لم شل‌الکلام. وقسطا 
لا زه ل یفعل سلیه . وقسطا لاله صد سیب الكلام ۰ وقد حی 


5 ۱۱/۳ ~~ 

بعض اعا نا عنه انه لم يكن بشنت القسطين إلا في ترك سبب 
الكلام وحده. وقد أص في کتاب استحقاق الذمة على خلافه. 
وقال فيه كل ماله ترك مخصوص که حي سبب الكلام .وما 
ليس له ترك مخصوص که جک تا ك العطية الواحبة كالزكاة 
والكفارة وقضاء الدين ورد المظالم. وا راد بهذا ازالركاة والكفارة 
وما اشیمیما لاتقع + خارحة لمخصوصة ولا له ترك واحد مخصوص. 
بل لوصلى أو حي أوفمل غير ذلك كان ججيعه رکا لازكاة .والكلام 
سیب ترک خصوص" فكان ترک قبيساً فاذا ترك سیب الكلام 
استحق لاجله قسطاً . وليس ااعطية ترك بیج فلم يستحق عليه 
قسطأ آخر كثر من ان يستحق الم لاه لم بود فيقال له . ان 
1 يكن ترك الصلاة والزكاة قبيحاً وجب ان يكون حستاً ٠‏ وهذا 
خروج عن الدين فا بودي اليه مثله . ومن مناقضاته في هذا 
الاب انه می من لم بفمل ما وجب عليه ظالماً وان لم بوجد منه 
٠‏ وكذلك سماه کافرا وفاسقا وتوقف في آسمیته إياه عاصياً . 

فأجاز ان له الله في النار عبد لميستحق امم عاص . وآ ميته اه 
فاسقاً وكافراً وجب عليه آسميته بالعاصى. وامتناعه من هذ النسمية 
عنعه من آسمیته فاسمّا وکافرا. ومن مناقضاته فيه ایتا ما خااف 
فيه الا ماع بفرقه بین‌ال زاء والثواب حتى اله قال جوز ان ,کون 


و۱۷ اس 
في الإنة واب كثير لا کون جزاء ویکون في النار عقاپ 
كثير لا یکون جزاء واها امتنع من تسمیته جزاه (۱۷۵) 
لان الجزاء لا بون الا على فمل وعنده انه قد یکون عقاب لا 
على فمل ٠‏ وقيل له اذالم يكن جزاة الا على فمل فا تتکر انه لا 
واب ولا عقاب إلا على فعل . والفضيحة الثانية من فضاتم أ 
هاشم قوله باستحقاق الذم والشكر على فمل الفير. فرعم ان زيدًا 
لوأمر مرا بأن بعطی غبره فاعطاه استحق الشکر على فمل الغير 
من فابض المطیة على المطية التىهى فمل غيره . وکذلات لو آمره 
ععصية ففعامأ لايستحق الم عل نفس المعصية التى هی فمل غبره. 
ولس قوله في هذه كقول سائ فرق الامة اله يستحق الشكر 
اوالذم على امره إباه به لا على الفمل الآمور به الذى هو فعل 
غيره . وهذا المبتدع بوجت له شکرین أو ذمين آحدها على الامر 
الذى هو فعله الا خر عل المأمور به الذى هو فمل غيره . وكيث 

بح هذا القول 9 مذهيه ؟ م مع انکاره عل اصحاب الكسب 
3 بأن الله ۳ ا أب ع أده ره م شوم او ایهم 
علها و قال له . ا عل هذا الاصل الذى هو فعل غيره 
انفردت به من قول الازارقة ان الله : إلى يداب طفل المشرك 
عل فعل مه . وقيل اذا ات ذلك فا حن أن إستحق العيد الشكر 


وو 
والثواب على فمل فعله الله تمالى عند فمل العبد مثل ان یستی او 
بطم من قد اشرف على الملاك فيعيش وبحي فيستحق کر 
والثواب على نفس الحياة والشبع والری الذي هومن فل اله نعالى 

والفضبحة الثالئة من فضاشه. وله في التوبة لامهالا نصح مع 
ذب مم الاصرار عل قبسم آخر يعامه قبيح) اويعتقده قبيحاً وان 
كان (0/ ب) حسئا - وزع ایض ان النوبة من النضائح لا تصح 
مع الاصرار على منع حبة چب عليه وعول فيه على دعواه في 
الشاهد ان من قتل 3 لغيره وزثي حرمته ګسن مله قبوله و 
من احد الذنيين مع اصراره على الآخر وهذه دعوى غير مسلمة 
له في الشاهد ٠‏ بل بحسن في الشاهد قبولة التوبة من ذنب مم 
المقاب على الخ ركالا مام مهاب ویسرقی أموال الناس ویزنی 
مواربه ثم پمتذر الىأببه في العفوق فیقبل توبته في المقوق عقوفه 
وفها خانه فيه من ماله ویفعلع دده في مال غيره و حلده فی‌الزنی . 
وما عول عليه في هذا الباب قولة . ما وجب عليه ترك القبیم 
لقبحه فاذا اص على قبسي آخر لم يكن تارك للقبيس المتروك من 
أجل قبحه ٠‏ وقانا له ما تتكر ان یکون وجوب ترك القبی لازالة 
عقابه عن نفسه فيصم خلاصه من عقاب ما تاب عنه وان عوف 


علىما لم بب عنه. وقلنا له كر ما فىهذا لباب أنيكون تاه 


سس ۱۷۹ 
عن بمض ذنوبه قد ناقض وتاب عن ذه لشبحه ر واصر ت تریح 
آخر فلم لانصحتوبتة من من الذي تاب منه کا أن انلارجی وغيره 
من ستقد اعتقادات فاسدة وعنده الما حا صح 1۹ من 
التوبة عن با يعلم قبا مع مع اصرره ی لی قبائم قد اعتقد حسما 
ويلزمك على أصلك هذا اذا قات انه »أو ر باجتئاب كل مااعتقده 
قبيعاً أن تقول في الواحد منا إذا اعتقد قح مذاهب أبى هاثم 
وزی وسرق أن لا بص عم نو بته E‏ ترك جيم م ما اعتق ده قبيحاً 
فیکون مأموو" باجتذاب الزلى والسرقة وباجتتاب ذاهب 4 
هاشم كلما لاعتقاده ( ۱۷۹) قبحها . وقد أله أصا : شا 
بهودی اسل وتاب عن چیم القبانج غير اله أصر على منم 
فضة من مستحقما عليه من غير استدلالها ولا جحود 5 هل 
صمت توبته من الكفر ؟ فان قال نم ٠‏ قض اعتلاله . وان قال لا 
عائد اجاع الامة ومن قوله أنة م يصح اسلامه وانه كافر على 
ېود ته ال کات قبل و سه. 0 انهم ګر عليه احكام الببود فزعم 
انه غير الب من البهودية بل هومصر عليها وهو مع ذلك لیس 
مود ٠‏ وهذه مناقضة" نة وقیل له ان کان مصراً على یموديته 
ام ذبيحته وخد الز رم مله . وذلك خلاف قول الامة 
والفضيحة الرابعةمن فضاتحه. قوله في التوبة ۳۹ الامج 


س ٩۱/۷‏ سس 
عن الب بعد الع عن مثله فلا يصع عنده توبة من خرس 
لسانه عن الكذب ولا تویة من جب ذکره عن الزنى ٠‏ وهذا 
خلاف قول جیم لام قبله. وتیل له 1 ربت لو اعتقد آله لوكان 
له سان وذ کر لکذّب وزنی کان ذلك من معصیته فاذا قال 
نعم .قبل فكذلك إذا اعتقد اله لو كان له آل آلکذب وا م 
بعص الله تعالى بها وجب أن یکون ذلك ءن طاعة وتوبة . 
ركان ابو هاشم مع افراطه في الوعید افق أهل زمانه . وکان 
مصراً على شرب ار ٠‏ وقیل اله مات في سکره حتی قال فيه 
بعض الرجئة 
عيب القول بالإرجاء حتى 
بری بعض الرجاء من اطراثر 
واعظم من ذوي الارجاء جرما 
وعبدي (كذا) أصرعلى الکباثر 
والأضيحة انامسة من فضامحه . توله في الارادة الشر وطة 
واصلبا عنده قوله بانه لا يجوز أن یکون شي واحد مراد من 
وجه (٩۷ب)‏ مكروما من وجه آخر . والذی الأه الى ذلك 
أن تکل عل من قال بالجهات فى الکسب واخللق‌فتال . لا او 
الوجهة التى هى الكسب من أن کون موجودة أو معدومة 
)۳( 


- لاا - 
فان کان ذلك الوحه مدوم كان فيه اثبات 2 واحد موحودا 
وممد وم ۰ وان کان موجوداً 1 ل ون ان بکوز, اوقا ام للا 
فان كان مخلوقاً ثبث أنه مخلوق” من كل وجه ٠‏ وان لم يكن لوقا 
ِ رم ۳ ۱ ع 
صار العقل قدعا من وحار ۳۳۹ معن وحه اخر. وهدا حال فا لزم 
عل هذا کون الشی» مرادا من وجه مكر وها من وحة آخر 
وقبلله إن" الإرادة عندك لا تتعاق بالشى* إلا عل جهة المدوث. 
۰ ۶ ۶ 2 2 
وكذلك الكراهة ٠‏ فاذا كان مرادا من حه مکروها دن حهه 
1 ۳ ۰ ۶ ۳ 
اخری وجب أن يكون الرد قد اراد ما اراد وكره ما اراد . 
1 1 2 ۳ 
وهذا متناقض” . فقال لا يكون المريد لاشیء مرا له إلا من 
3 ۶ 
جيم وجوهه حتى لا جوز أن يكرهة من وجه فالزم عليه المعلوم 
واه ول اد 5 شک رکون شی* واحدر معلوما" من وحه موولا من 
وجه اخر. ولا اركب قوله بأن الشىء الواحد لا بکون مراد 
ر 08 5 

دن جهة مکروها من ده اخری حاتت - نفس4 مسال" فپ 
هدم اصول المعتزلة . وقد ارتكي أكثرها . منها انه لزمة ان 
یکون من القباتم العظام مالم بكرهة الله تعالى ومن المسن ال جيل 
مالم بده ٠‏ وذلك انه اذا كان السجود لله تمالى عبادة عبادة 
الم مم أن السحود للصم قبيسم عظم . وكذلك اذا اراد أذ 
لصم 2 ل الس بود اصم قبیح عنيم . وكذاك اذا اراد ان 

۰ 5 امال ۳ ر 
پکون القول بان مدا رسول الله إخباراً عن مد بن عبد الله 


س ۱۱/4 سس 

وجب أن لا یکره ان یکون (۱۷۷) إخبارا عن مد آخر مع 
کون ذلك فر وم اذا آکره الله تمالى ان يكو ن السحود عبادة 
للصنم ان لا بريد كونه عبادة لله تعالى مع كوه عبادة لله طاعة 
حسنة ورک هذا كله وذ کر فى جامعه تک أن السجود للم 
م بکرهه الله له تعالى یی أن بکون الثى ٠‏ الواحد مرا ادا :ا مكر وها 
من وجهين ختلفین . وقال ف -ة أما ابو عل ید نی آنا فان جز 
ذلك وهو عندی غير مستمر على الأصول لأن الارادة لا تتناول 
الثىء إلا على طريق المدوث عندنا وعنده ۰ فلو اراد" حدونه 
واره لوجب ان یکون قد کره ما اراد . مه إلا ان کون له 
حدوبان : وهو الدىعول عليه على اصلنا باطل لان الارادة ا 
قد" املق اا راد عل وحه المدوث وعل غير وحه المدوث ولس 
ازم ابأه ما امه وله عن اازامه حواب وقلب ۰ امأ الواب فان 
ااه م برد قوله إن الإرادة تلق بالشئ* على وجه الحدوث ما 
ذهب اليه أبوهائم واما أراد بذاك انها تعلق به فى حال حدوله 
دونه او بصفة یکون علممأ ف حال المدوث 1 مثل أن يبريد 
۱ ۱ 4 ۱ 
حدوله وبر ند كوه طاعة لله امال وهى صفةه عليها يكون حال 
المدوث وهذ ا کقولم إل الامر وانیر لا یکونان مرا وخبرا إلا 
بالارادة اما راد الأمور به على أصل ألى هاشم وغيره او إرادة 
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کونه امرا وخبرًا كا قال ابن الاششید منهم لأن الله تال قد 
قال ( من شاء فليومن ) (الكهف ۲۰) وقد اراد" حدوث کلامه 
وأراد مان منهم ولبس قوطم فليؤمن مع ذلك امراً ٠‏ بل هو 
هدید لاه | رد ( ۷ ب )كون هذا الفولامرا ۰ وكذلك انبر 
لا یکون خبرا عندم وحتى بر ید کونه خبرا عن زد دون عرو. 
مع أن هذا السبب بإرادة لدوث الثىء وبان بهذا أن كراهة 
الله تعألى ان بكون السحود عبادة للم غير ارادته دوه فل 
بلزم ما ذکره ابو هام من كونه مرادا من الوحه الذى کرهه ۰ 
ووجه القل عليه أن يقال إن الله سالی قد هی عن السحود 
لسن وقد نص عليه وقد ثبت من أصل المعتزلة أن الله تتعالى لا 
يأمر إلا حدوث الث ولا بنهى إلا عن حدونه ٠‏ وقد ثبت أنه 
آمر بالسحود عبادة له فيلزمةُ ان یکون مد هى عن من الوجه 
الذى امر به .لاه لا هی الا عن إحداث الثىء وليس للسجود 
الا حدوث واحد" . ولوكان له حدوثان لرمة أن بكون محدثا من 
وجه غیرمحدث من وجه آخر فازمة فى الامر والنهى ما ارم باه 
والتجار فى الارادة والكرا اهة 

والفضيحة السادسة من فضاتحه ۰ قوله بالاحوال التى کفره 


فبها مشاركوه فى الاعتزال فضلا عن سائ الفرّق - والذى ألأه ‏ 
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اما سوال أصعاءنا فدماء ا معتزلة عن الما لر منا هل فارق الجاهل 
عا علمه لنفسه او لءلة وأ بطلوا | مفارقته باه لنفسه مع رکونبمامن 
جنس واحد وبطل ان تكون مفارقته اباه لا لنفسه ولا لعلة 
لاله لا یکون حينئذ بمفارقته له أولى من آخر سواه ٠‏ ثبت 
أنه إنما فارقه فى كونه عا می ءا . وج ایض ان یکون لله 
تعالى فى مفارقة ال اهل می او صفة با فارقه . فزعم أنه إغا 
فارقه ال كان عليها (۱۷۸) فأثبت الال فى ثلاثة مواطيع . 
أحدها الوصوف الذى بكون مو صوق انفسه فاستحق ذلك 
الوصف لال كان عليها ۰ والشانی الوصوف بالشىء لمع صار 
غتصاً بذلك الممنى لال . والثالث ما يستحقه لا لنفسه ولا 
معني فيختص يذلك الوصف دون غيره عنده لهال ٠‏ وأحوجه 
الى هذا سؤال معمر في المانی لا قال إن علم زيد اختص به 
دون تمر و أنفسه اولءنىً اولا لنفسه اولا لمیی. فان كان انفسه 
وجب أن کون لیم العلوم نه اختمياص ۰ لكونها علوماً ٠‏ وان 
کان لمع ی صح قول معمر فی تعاق كل معنى بن“ لا الى مهاية . 
وان كان لا لنفسه ولا لع ل کن اختصاصه به أولى مر 
اختصاصه بغیر: . وقال ابو هاشم اما اختص به لال وقال اعانا 
ان عم زد اختص نه لمینه لا لکونه عم ولا لكون زيدما 
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تقول ان السواد سواد لمینه لا لان له نفس وعيئاً ٠‏ ثم قالوا لابى 
هاش هل تم الاحوال ؛ اولا تعلما فقال لا من قبلانه وقال 
انها ملومة لزمة ابا اشياء اذ لا يعلم عنده إلا ما یکون شيئأ 
م ان لم بقل ها احوال متغايرة لان التفایر إنما بقع بين الاشياء 
والذوات . مان لا بول فى الاحوال اها موجودة ولا انها معدومة 
ولا الما قدعة ولا محدثة ولا معاومة ولا محمولة ولا تقول انها 
مذ كورة مع ذكره لما وله انها غير مذ كورة وهذا متناقض”. 
وزم بع ان الما له فى كل معلوم حال لا يقال فیا انها حالة مم 
موم الآخر. ولاجل هذا زم ان ! حوال الباری عر وح فى 
معلومانه لا نهابة لها وكذلك احواله فى مقدوراته لا نهابة ما 
ا ان مقدوراته لا مهاءة شا . وقال له اصاينا ما انکرت اركف 
یکون لمملوم واحد. (۷۸ ب) احوال بلا ناية لصحة تعلق المعلوم 
بكل عالم بوجد لا الى نباية ٠‏ وقالوا له هل احول الباری من 
عمل غيره ام هی هو » فاجاب بانبا لا هی هو ولا غيره ٠‏ فټالوا له 
0 انكرت على الصفاتية قوم فى صفات الله عر وجل فى الازل 
الها لا هی ولا غيره ؟ 

والفضيحة السابعة من فضاتحَه ۰ قولة نینی جلة من الأأعراض 
التى ها کثر بتي الأعراض كالبقاء والإدراك والكدرة والألم 
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والشك ‏ وقد زعم ان الا الذى باحق الالسان عند الصيبة 
ولا الذى نحده عند شرب الدواء الكر به لس ععنى | دثر 
من ادراك مأ سرا عد_4 الطیم والادراك لاس یی عنده ومثله 
ادراك حواهر اهل انار فى النار وکذلات اللذات عنده ليست 
یی ولا هی اکثر *ن ادراك امشتهى ۰ والادراك لبس ععنى 
وقال الا الذی عدث عا لو باه اه مكلام عند الضر ۳ 
۱ 2 الضرب بانلشب والألم بسعوط انردل والتلدع باثار وشرب 
الصبر سواء فى الحسن ٠‏ ويلزمة اذا نى کون اللذة ممنى ألا 
يزيد لذات اهل الثواب فى الدة على لذات 2 الى نالوها 
بالفضل لا ست اة ان یکون لا ة یه اکثر من ی » وقد فال 
ان الله 4 شما شع وحسن " فاثیت وحس لیس 
وقال 11 الم ضر وحاء من هذا ان الضر رما ليس “عئده 

والفضيحة الثامنة من م فضاحه قوله فى باب 5 37 تعالى 
إلا شدر على أن فى منامام ذرة مع بقاء السهاوات والارض و اه 
على اصاه فى دعواه ال الااحسا ۱ لا یی (۱۷۹) الا بفناء لةه 
الله تعالى ليا ف حل يكون دبیم الاجسام لاله لا نص 

3 ۰ مو م 4 و٠‏ 

بعص المواهر دون مص اد اس هو وا شي منها فاذاكان 
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مدا شا نفاها كلها وحسبة من الفضيحة فى هذا قوله بأن الله 
قدر على إفناء جلة لا شدر على افناء بمضها 

والفضيدة التاسمة قولة أن الطهارة غير واجبة والذی الأ 
الى ذلاك ان سأل سه عن الطهارة عاء مغمدوب کی قوله وقول 
ابه أن الصلاة فى الارض المخصوبة فاسدة واجاب بان الطهارة 
بالماء الخصوب یح" وفرق بينها ويينالصلاة فى الدار الخصوية 
بأن الان الطهارة غير واجبة. وائما امر الله تعالى المبد بأن يصلى 
اذا كان ءتطهراً ثم استدل على ان الطوارة غير واجبة بان غیره لو 
طهره مع كونه صحيحاً اجزاء' ثم انه طرد" هذا الاعتلال في اج 
فز ان الوقوف والطو ف والسعى غير واجب فاج لان ذلاك 
که مجز نه اذا اتی به راک وم على هذا الاصل ألا تکون 
لزكاة واحبة ولا الکفارة والنذور وقضاء اون لان وكيله 
يلوب عنه فبها وفىهذًا ارفم احکام الشر يعة وبان ا ذ کرناه فى 
هذا الفصل تكغير زعاء الممتزلة بعضها لبعض وا کتره یکفرون 
اتباعهم المقلدين ۵م وثایم فى ذلك کا قال الله تسالی فأغر نتا 
یم المداوة والبمّضاء) ( المائدة )٠١‏ واما مثل انباعم ممم فقول 
اله تعالى ( إذ برأ الذين اتبعوا من الذين الوا وأا اماب" 


وقطت بم الاسباب' ) (البقرة ٠١۷‏ ) (وقال الذبن انوا لو أنه 


ما 
ک مک روا مثا ) (البقرة ۱5۸) ومن مکابرات 

نم مكابرة النظام فى الطفرة وقوله ,أن الجسم بصیر (۷۹ ب) 

0 الاول الى الثالث اوالعاشرمن غير ضر ورة بالوسط . 
ومكابرة اتاب التولكمنهم فىدعوامان الموقى بقتلون الاحياء على 
الحقيقة . ومكابرة جورم فى دعوام ان الذى بقدر على ان برتقع 
من الارض شبرًا قادر على ان يرتفع فوق السماوات السبع وان الق 
الفاول بداهقادرٌ عل صعوده الى السماء وانالبقه الصخيرة تقدر على 
شرب القران (كذا )له و عا هو افصح منه . وزع العروف منهم 
قاسم الدمشق أن حروف الصدق هی حروف الکذب وان 
اطروف التق فى قولالقائ لله له إلا ار هىالتى نی‌فول‌من شول 
السییح له وا نالاروف الى ف الفران ھی التی فىكتاب زود شت 
الموس بايالا لا على معنى الها مثلب!. ومن لم يعد هذه الوجوه 
| مكاءرات للعقول لم يكن له انيعد انکار السوفسطائية المحسوسات 
مكابرة . وقد حی اعاب المقالات ان سبعة من زعماء القدرية 
اجتمعوا فی جلس وتكاموا فى قدرة الله تمالى على الط والکذب 
وافترقوا عن تكفير كل واحد ملم لسائرهم وذلك ان فائلا مهم 
قال لانظام فى ذلك الغاس . هل دراك تعالى على ما وقع منه 
لكان جور وكذبا منه ؛ فقال لوقدر عليه لم ندر لمله قد جاراو 
)+( 
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کذب فيا مغى او مور ویکذب ف الستقبل او جار في بض 
اطراف الارض ٠‏ ول يكن لنا من جوره وکذبه امان الا من جهة 
حسن الظن به ۰ قالما دلیل يؤمننا من وقوع ذلك منه فلا سبیل 
اليه ؛ فقال له عل الاسوارى يازمك على هذا الاعتلال ان لا 
یکون قادرا على ما عل انه لا يفعله (-۱۸) أخير باه لاله 
لاله لو قدر عل ذلك م يأمن-وقوعه منه فها مضی‌او فى الستقبل ٠‏ 
تقال النظامهذا لارام ها قولك فيه فقال أنا أسوى بينهما وأقول 
انه لا تقدرعل ما عل ان لا شعله او اخبر باه لا فل کا أقول أنا 
وأنت اله لا بقدر على الظلم والكذب . فقال النظام للاسوارى 
قولك الماد وكفر وقال أبو المذيل للاسواري ما تقول فى فرعون 
ومن عل اله تعالى منهم انهم لا يؤمنون هل كانوا قادرين على 
الاما نم لا: فان زعت انهم لم بشدروا عليه فقد کلفیم الله تعالى 
مالم يطيقوه وهذا عند ك كفر. وان قلت امهم كانوا قادرين عليه 
فا وؤمنك من ان يكون فد وقع من بعضهم ما م الله نمالى ان 
ا بقع ؟ أو اخبر باه لا 3 منه على قول اعتلالك واعتلال النظام 
اثکارکا انكر قدرةال تمالی على لش والكذب. فقال لاب اذيل 
هذا الالزام ا فا جوابك عنه ؛ فقال انا قول ان الله تعالى قادر 
. على ان يظلم ویکذب وعلى ان غمل ماعل انه لا يفمله . ققالا له 
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ارات و فمل الط والكذب كيف کون مکنون حال الدلائل 
التی دلت عل ان الله تمالی لا رظل ولا یکذب ؟ فقال هذا محال. 
فقالا له كيف یکون الحال مقد ورا لله تعالى وم احات وقوع ذلك 
منه معكونه مقد ورا 4 فقال ان لا يقم الا عن آفة تدخل عليه 
وحال دخول الافات عل الله تعالى. فقالا 4 وال ایض ان بكون 
قادرا على ما بقع من الا عن آفة ندخل عليه فبهت الثلاثة فقال لهم 
اشر كل ما الثم فيه تخليط فقال له أبو الحذيل فا تقول (۸۰ ب) 
نت تزع ان الله تعالى بقدر ان يمذ ب الطفل ام تقول« هذا يقول 
هذا» + يمنى النظام فقال أقول بانه فادر" على ذلك فقال أربت لو 
فمل ما قدر عليه من تعذيب الطفل ظااً له فى تعذببه لكان 
ال الما عاقلا عاصياً مستحقاً لمقاب الذي اوقمه الله تعالىبه 
وكانت الدلائل حالما فى لات على عدله ؛ فقال له انو امذیل 

سَخِدّتعينك كيف کون عبادة لا تفعل ما تقد عليه من الظل ؛ 

فقالله ااردار انك قد انكرت عل استاذى فكرا وقد غاط الاستاذ 
فقال له شر فكيف تقول « قال اقول ان له تعاللى فاد" على الظلم 
والکذب ولو فعل ذلك لكان ا ظالا ۳ ۰ فقال له دشر فهل 
كان مستحقاً أ للعبادة ام لا فان استحقها فلمبادة شکر للمعبودواذا 
ظ استحق الذم لا الشكر وان لم يستحق العبادة فكيف يكون” 
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رالا إستحق العبادة ؟ فقال لم الاشیح ار أقول انه قادر على ان 

بطل ويكذب واوظلل و وکذب لکان‌عادلا کا انه قادر على ان شعل 
ما عل نالا يفعله علم عر لو فعله‌کان عالاً بأن شمله . فقال له الاسکانی 
كدي ب ال مور عدلاً. قفا ل كيف تقول انت؟ فقالآقول لوفمل 
لور وال لكذب با كان الفعل موحود؟ وكان ذلك واقعاً لمجنون 
آومنقوص. فقال له جعفر ن حرب كانك تقول ان الله تعالی نما 
عدر عل ظط الحاین ولا بقدر على ظ العقلاء. فافترق القوم 
يومئذ عن انقطاع كل واحد منهم ولا انتهت لوبة الاعتزال الى 
البانی وابنه امسکا عن اطواب فى هذه المسألة بنص ولا ذکر 
بعض آحاب أبى هاثم فى كتابه هذه السألة فقال من قال نا 
ایصیم وقوع ما بقدر الله تمالی عليه من الظل (۱۸۱) والكذب : 
قلنا له بصم ذلك لاله لولم بصیم وقوعه منه‌ما كان قادراً عليه لان 
القدرةعل الحال ال" ٠‏ فانقال أفيجوز وقوعه منه ؟ قلنا لا جوز 
وقوعه منه لقبحه وغناه عنه وعلمه بغناه عله ٠‏ فان قال أخبر وا لو 
وقع مقدور ره من الثم وا والكذ ب كين کان يكون حاله فى نفسه 
هل كان بدل وقوع للم منه على حهله او حاحته ؛ قلنا محال ذلك 
لانا قد علمناه عال فثياً. فانقال فلو وقم” منه الظل والّكذب هل 
کان مو زان بال ان ذلك لا بدل على جهله وحاحته ؛ قانا لا 
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بوصف بذلك لاتا قد عرفنا دلالة الظل على جهل فاعله أو حاجته . 
ان قال فکانک لا حون عن سوال من سالک عن دلالة 
وقوع لطر والكذب من على جهل وحاجة باثبات ولا فى قلنا 
كذلك تقول ٠‏ فهؤلاء زعماء قدر بة عصمرنا قد اقروا بمجزمم 7 
أسلافهم عن المواب فى هذه المسألة ولو وفوا لاصواب فيها 
ارجموا الى قول ابا بان اللّدقادر عل کل مقدور وان کل‌مقدور 
4 لو وقع منه لم يكن ظلا منه . ولو احالوا الكذب عليه کا أحاله 
أععابتا لتخلصوا عن الالزام الذي توجه عايهم فى هذه المسألة . 
وكان اعبانی يعتذر فى امتناعه عن المواب فى هذه امسألةدينم « 
او « لا » بان قول مثال هذا ان قائلا لوقال اخبروتى عن النى لو 
فمل الكذب لكان بدل على انه ليس بنى او لا بدل على ذلك ؟ 
وزع ان الجواب في ذلك »ستحیل وهذا ظن منه على اصله فاما 
عل أصل أهل الستة فان الثنى كان معصوماً عن الكذب والظل 
و کن قادرا علمما ‏ والمعتزلة غير النظام والاسواري قد وصفوا 
اله تمالی بالقدرة ( ١م‏ ب ) على الظل والکذب فازمم المواب 
عن سوال من‌ساطمعن وقوع مقدوره منهما . هل يدل على المهل 
والماجة أو لابدل على ذلك ؛ بشم او لاء وأمهما أجابوا بوتقضوا به 
أصوطم . والجد لله یتنا م نضلالتهم المؤدية ال‌منافضانهم 


- 4۰ 


رباع 
ع من فصول هذا الباب € 
فى بان الفرّق الرحثة وتفصیل مذاهیهم 

والمرجئة لانة أصناف . صنف منهم قالوا بالارجاء فى الايمان 
وما قدر عل مذاهب القدرية الممتزلة كغيلان وأبى شمر وشمد 
انأبى شیب البصرى ٠‏ وهؤلاء داخلون فىمضمون ابر الوارد 
فى لعن القدرية والمرحئة إستحقون اللمنه من وجهين ۰ وصئف 
منهم قالوا بالارجاء بالابعان وبانلیر فى الاعمال على مذهب جهم 
ان صفوان فیم اذا من جلة المهمية ٠‏ والصنف الثالث منهم 
خارجون عن ابر والقدرية وم فها هم خمس فرّق : اليواسية » 
والفسائية»والثوبانية» والتومنية» وا مر بسية» وانما سموا مرجثه لا er‏ 
أخروا العمل عن الايمان ٠‏ والارجاء ممی التأخير . قال ارحیت 
وارجأتة اذا اخرته ٠‏ وروی عن النى صلى الله عليه وسال انه قال 
منت الرجثة على لسانسبعين يا ٠‏ قيل من المرجثة يا رسول الله ؛ 
قال الذين بقولون: الامان كلام» يمنى الذذين زعموا ان الايمان هو 


اقرار وحده دون يره . والفرق اجس التى ذکرناها من المرجئة 


۱۵ س 

اصل 03 در قه مم | احا و تلایا مہ ابر الفرّق . وس رها ها عل 
التفصيل ان شاء اء الله 7 وجل 

ذ کر اليولسية مهم هولاء اتباع يولس 3 عون الذى زعمان 
الاعان في القاس واللسان وانه هو المعرفة (۸۲) بالله تعالی والحبة 
والضوع له بالقلب والافرار بالاسان أنه واحد لیس كثله شی« 
بالتصديق لهم ومعرفة ما جاء مرن عندم فى اجملة من الابمان 
ولست معرفة 'تفصيل ما حاء من عندم اما ولا من جلته 0 وزيم 
هولاء أن كل خصلة من خصال الامان ليست بایان ولا بعض 
إعان وجموعها امان 

ذکر الفسالية منهم . هولاء اتباع سان لرجی؛ الذى زيم 
أن الاعان هو الاقرار او الحبة لله تمالى وتمظيمه وترك الاستکبار 

عليه ٠‏ وقالانة بريد ولا لقص وفارقالبونسية بان سم ہی كل خصلة 

من الأعان بعض لي "مان . وزعم 7 سان هدا فى كتاءه أن قوله 
فى هذا الكتا بكقول أبى حنفية فيه . وهذا غلط منه عليه . 
لان آبا حنفية قال اب الابمان هو المعرفة والاقرار باه تعالى 
وبرّسله وبا جاء من الله تعالى ورسله فى اجطملة دون لتفصیل وانه 


دا ۷۵۲ — 

يزيد ولا رقص 

ذكر التومنية مهم . هولاء انباع أبى معا التومنى الذى زعم 
ان الاعان ما عصم من‌الکفر وهو اسم ملمصال من ترا أوترك 
خصلة منها كفر . وتموع تلك انلصال إعان ولا يقال للخصلة 
منها امان ولا بعض أعان ٠‏ وقال كل مالم جتمع الامة على كفره 
ركه من الفرائض فهو من شرع الأان وليس بأعان ٠‏ وزع أن 
تارك الفر بضة التى ليست باعان قال له فسق ولا يقال له فاسق 
(۲م ب) عل الاطلاق اذا لم رکا جاحداً وزع ایتا أن من 
لطم یا او قتلهكف رلا من أجل لطمه وقتله لکن من أجل 
عداونه وید به له واستخفاقه حقه 

ذكر الثوبانية منهم ٠‏ هؤلاء اناع أبى ثوبان الرجي؛ الذى 
زع ان الاعان هو الإقراو والعرفة باه وبرسله وبكل مامحب 
فى المقل فعله وما جاز فى العقل ان لا بفعل فليست المعرفة من 
. الامان . وفارقوا اليونسية والفسانية بايجابهم ف العقل شيتا قبل 
ورود الشرع بوجوبه 

ذكر المريسية مهم . هؤلاء مرجئة بنداد من أتباع لشر 
الر یی ٠‏ وكان فى النقه على رأى ابی بوسف القفاضى غيرأنة 
ل أظهر توله مخلق القران هجره أبويوسف وضللتة الصفانية 


مت ۱۵۳ سم 

فى ذلك ۰ ولا وافقوا الصفاتية فى الول بان‌الله تعالى خالق] 

العباد وف ان الاستطاعة مع القيل اكفرتة المتزلة فى ذلك . 
فصار مپحور الصفاية ۳ له معا | وكان يقول فى الاعان انه 
هو التصدیق بالق واللسان جیما م قال ابن الروندي فى ان 
الكفر هو المحد والاثكار . وتما ان السجود لصم لبس بکفر 
ولكنة دلالة على الكفر . فبژلاء الفرق اسه المرجئة المارجة 
عن امبر والقدر. واما الرجشة القدرية كأبى ثعر وابن شبیب 
وغيلان وصا قبة فقد اختلفوا فى الاعان فقال ابن مبشر الايمان 
هو المرفة والاقرار باللّه تمالی وعا جاء من عنده مسا اجتمست 
عليه الام ةكالصلاة والركاة والصیام وا وحر بم اليتة والدم 
ول انز بر ووطء احارم وتو ذلك وما عرف بالعقل من عدل 
الاعان وتوحيده وی ( سم )١‏ التشبيه عنه وأراد بالمقل قوله 
بالقدر وأراد بالتوحيد ليه عن الله تعالى صغاته الأزلية ٠‏ قال كل 
ذلك إعان والشاك فيه كاف والشاك في الشاك بض كافر” ثم كذ لاك 
دا وزم أن هذه للمرفة لا کون اما الأ مع الاقرار درکن 
أو شر 6 دعته هذه لا قول من فسق من موافقیه فى القدر 
انه فاسق مطلقاً . ولكنه كان قول إنه فاسق فى كذا ٠‏ وه ذه 
الفرقة عند أهل السنة والماعة أ كفر أصناف المرحئة لالا جعت 

(e) 


۱۵ - 
بين طلالتی القدر والإرجاء . والمدل الذى آشار اليه أبو شمر شرك 
على المقيقة لانه ار اد به ابات خالقين كبيرين غير الله تعالى . 
وتوحيده الذى أشار اليه تعطيل لاله آراد به نفى عل الله تعالی 
وقدرته ورؤبته وسائر صفانه الازلية . وقوله فى مخالفيه میم كفرة 
وان الشاك فى کفرم اف" مقابل قول أهل السنة فيه إنهكافر 
وان الشاك فى کفره كافر . وكان غیلان‌القدری يحم بين القدّر 
والإرجاء ویزم أت الامان هو المرفة ان الله تمالی واحمة 
وانلضوع والاقرار بما جاء به الرسول صلى الله عليه وسال وبا جاه 
من الله تمالى ۰ وزع ان المعرفة الاولى اضطرار وليس بان ٠‏ 
وحک زرقان فى مقالانه عن غيلان أن الابمان هو الاقرار باللسان 
وان المعرفةبالله تمالى ضر ورمة فعل الله تعالى ولیست من‌الا مان . 
وزع غیلان أنالامان لابزيد ولا بقص ولا بتفاضل الناس فيه . 
وزع تمد بن شبيب أن الامان هو الاقرار الله والمعرفة برسله 
وميم ما جاء من عند الله تعالى ما نص عليه المسلمون من 
الصلاة والزكاة والصيام والحج وكل مالم يختلفوا فيه ٠‏ وقال ان 
الاعان یتبمض ويتفاضل الناس فيه واصلة الواحدة من‌الاعان 
قد تکون بعض الابمان وتاركها يكفر برك ( ۸۳ ب ) بعض 
الاعان ولا يكون مومت باصابة كله ٠‏ وزم السالی أن الاعان 


ووو 
هوا معرفة الله تعالى فقط والكفر هو الجهل به فقط ٠‏ وأن قول 
القائل ان الله تعالى ثالث ثملاثة لیس بكفر لكنه لا يظهر الا من 
كافر ٠‏ ومن جحد سل لا بکون مومت لا من أجل أن ذلك 
عال لکن لان الرسول قال« من لا یژمن فى فليس مومت باه 
نعالى » وزع ان الصلاة والزكاة والصيام ولمج طاعات ولست 
بعبادة لله تما ون لا عبادة له الا الان به وهو معرفته. والاعان 
عنده خصلة واحدة لا تزید ولا تقص ٠‏ وكذلك الكفر خصلة 
واحدة . فهذه افوال المرجئة فى الاعان الذى لاجل تأخيرع 
الاعمال عن الاعان سموا »رجثة 


صا سس 


ل فى ذکرمقالات الفرق النحارة »* 


٠ 


هؤلاء اتباع المسين بن مد النجار وقد وافقوا ابا فى 
صول ووافقوا القدرية فى اصول وانفردوا باصول لم ٠‏ فالذى 
وافقوا فيه اما قولم معنا بان الله تمالی خالق اکساب العباد 
وأن الاستطاعة مع اتفمل وانه لا حدث فى الما الا ما بر ده 


1 


تعالى. ووافقونا ایضاً فىأ واب الو دوجواز الذفرة لاهل الذنوب 


سب "۱4 س 
وفى أ كثرأبواس التعدیل والتحوبر . وأما الذى وافقوا في هالقدرية 
فی عل الله تمالی وقدرته وحياته وسائ صضائه الازلية وإحالة 
رؤيته بالا بصار والقول صدوث‌کلام اللاتمالى وا کفرنهم القدربة 
فها وافقوا فيه أصحابا . وأکفرم أصحابنا فيا وافقوا فيه 
القدرية ٠‏ والذى يجمع النجارية فى الأمان قول بان الابمان 
هوالممرفة بالل تعالى وبرسله وفرانضه التى أجمع علبها المسامون 
والمضوع له والوقرار باللسان . فن جهل شيا من ذلك بعد قيام 
الحمحة به عليه ( 4 )١‏ او عرفه ول يقر به فق دکفر ۰ وقالوا كل 
خصلة من خصال الاعان طاعة وليست باعان وتموءها ايمان 
ولیست خملة منها عند الانفراد اما ولا طاعة . وقالوا انالاعان 
د ولا نقص وزم النجار أن ام اعراض تمه وهی 
الاعراض التى لا نفك الجسم عنها كالاون والطمم والراحة وسار 
مالا تخاو الجسم منة ومن ضده ٠‏ فأما اذى يخاو ال جم منه ومن 
ده کالم والمهل ونحوها فليس شی منها بعضا للجم . وزم 
ایض ان کلام الله تمالی عرض اذا قری" وجسم اذا کتب . وان 
لوکتب بادم صار ذلك الدم القطم تقطيع حروف ا کلام کلام 
الهتمالى بمد ان لم يكن کلام حينكان دمأ مسفوحا ٠‏ فهذه اصول 
النجارية . وافترقوا بعد هذا فيا بهم فى العبادة عن خلق الفران 


وق f‏ أقوال عام فرك أكيرة کل فرقة منها تکفر سا 
والشم‌ورون منها ثلاث فرق وهی البرغوئية والزعفرانية 
والمستدركة من الرعفراسة 
ذكر البرغوئية منهم ۰ هولاء اتباع مد بن عيسى ال ملقب 
برغوت 3 وکان عل هت الیحار 6 اكثر مذاهيه وخالفه 6 
1۳۳۳ كتسسفاعلا ذ فأمتنع مله . واطلقه النحار وخالفهایضا ف 
التوالدات فزع 7 الها فمل لله تعالى یاب الطبع . . ی‌مه‌یی ان الله 
تال ص ۳ طبعاً يذهب إذا 0 وی الميوان طبع م 
فمل الله تعلی باختيار لا من طبع + اذى سوه موللا 
ذکر الز عفر البة منهم . هولاء انباع الزعفرائى الذى کان بالرى 


00 وكان بناقض با" خ رکلامه اوه . فقول اكلام الله تع الى غيره وكل 


ما هو غير الله نای لوق . م يقول مع مم ذلك « الكلب خير من 

قول كلام الله مخلوق » ( ۸6 ب )۰ ۳۹ سض آصات ا وادخ 
أن هذا الزعفرایی آراد ال (شهر شه ف الاذا ۳ اق فا کتری رحلا" 
عل أن مفرج الى مک ويسبه وياعنه فى مواسم مک لشهر دک" 
عند حجيج الافاق ۰ وقد بلغ حمق ألباعه باری" أن قوماً منهم لا 


1 ۰ ص نما 5 1 ۰ ۰ ۰ 0 ۰ 
با کون المنحد حرمه لارعفرانی و رون اه کان کت ذلك 


— ۱4۸ — 
وقالوا لا تأكل ېو به 

ذكر المستدركة مهم . هولاء قوم من التحارية بزمون انهم 
استدر کوا ما خنی عل اسلاغم لان اسلافم منموا اطلاق القول 
أن القرآن خلوق . وزعت المستدركة أنه لوق ثم افترقوا فيا 
ینبم فرقتان فرقة زمت أن النبى عليه السلام قد قال ان كلام 
لله خلوق على رئيس هذه اطروف . ولکنه اعتقد ذلك ببذه 
اللفظة على ترتیبه حر وفها . ومن لم بقل إن النى عليه اسلام تال 
ذلك على ربب هذه ار وف فهو كافر. وقالت او الئاسة مهم 
إن الى عليه السلام لم يقسل كلام الله مخلوق على تريب هذه 
المروف ٠‏ ولكنه اعتقد ذلك ودل عليه ٠‏ ومن زعم أنه قال إن 
كلام الله لوق مده اللفظة فهو كافر ٠‏ ومن هولاء المستدركه 
قوم بالري بزمون أن توا وال مخالفيهم كلبا حكذب حتى لو قال 
الواحد منهم فى الشمس ام را هم س لكان كاذ فيه . قال عبد 
القاهر ناظرت بعض هذه الطائفة ااری فقات له اخبرنیءن قولى 
لك أنت انسان عاقل مولود من نكاح لا من سفاح هل أكون 
صادقاً فيه : فقال نت كاذب فىهذا الفول فقات له أنتصادق 
فى هذا اطواب فسکت خجلا ومد لله على ذلك 


بسب 


مت ۱۵۵ س 


+ ۳ 
IS‏ 
7 سس فصول هذا اللاب ¥+ 
في ذ کر اهمية والبكرية (۱۸۵) والضرارية وببان مذاهیها 


الجهمية اتباع جهم بن صفوان الذى قال بالاجبار والاضطرار 
الىالاعال والكر الاستطاعات كلها ۰ وزع انالمنة والنار تيدان 
وتفنيان ٠‏ وزم أبضاً ان الاعان هو المرفة باه تعالى فقط وان 
الكفر هو المهل بهفقط . وقال لافمل ولا عمل لاحد غير الله تم الى 
وانما تنسب الاعمال الى المذلوقينعلى الجاز» کا قال زالت الشمس 
ودارت الرحی من غير أن يكوا فاعلين اومستطيعين لما وصفتا 
به وزم ابضا أن عل اله تعالى حادث وامتنع من وصف الله 
تعالى بانه‌ثی*او حى او عا أومر بد . وقال لا أصفه بوصف جوز 
اطلاقه عل غيره کثی"موجود وحى وعالم ودريد وحو ذلك.ووصفه 
بأنه قادر وموجد وفاعل وخااق‌وحي وثميت . لان هذه‌الاوصاف 
مختصة به وحده . وقال حدوث کلام الال ا لته القدرية ول 


هه 


ليسم الله تعالى متكلاً به وا کفره أصحابنا ف جع ضلالاتنه 


سا 
وا کفرتة القدرية ف قوله بان الله تمالى خالق اعمال العباد .فاثفق 
أصناف الامة على تكفيره.وكان جه مع ضلالاه التي ذ کرناها 
حمل السلاح و بقاتل الساطان ۰ وخرح مع شرح نا رٹ عل 
نصر بن سار وقتله سل بن اجون الازنی فی اخر زمان بی مر وان 
واماعه یوم بموند ٠‏ وخرج اليهم فى زماننا اسماعيل بن ابرهيمين 
کوس الشيرازى الدبلى فدمام الى مذهب شيخنا ابی المحسن 
الاشعرى فاجابه قوم" مهم وصاروا عم اهل السئة بدا واحدة 
والجيد له على ذلك 

واما البكرية فاتباع بكر بن اخت عبد الواحد بن زيد وكان 
بوافق النظام فى دعواه ان الانسان ( 0ه ب ) هو الروح دون 
الجسد الذى فيه الروح ٠‏ ویوافق اعانا فى ابطال القول بالتولد 
وان له تمالى هو المخترع الم عند الضرب وأجاز وقوع الضرب 
من غير حدوث ألم وقطم بعدها کا أجاز ذلك أصحابنا . وانفرد 
بضلالات | کفر4 الامة فيها ۰ منها قولة بان الله تعالى بری فى 
القيامة في صو رة يقبا وان يكلم عباده من تلك الصورة . ومنها 
قول في الكبائر الواقمة من اهل ات انها فاق وا صاحب 
المكبيرة منافق وعابد للشيطان وان كان من اهل الصلاة . وزع 
ایض أنة مع کون منافقاً مكذب لله تعالى جاحد له وان بکون 


سا وی 
في الدرك الاسفل من النار علدا فيها وان عع ذلك مسل ومن 
ثم انه طرد قولة في هذه البدعة فقال في 1 وطلحة وال بر ان 
ذنویهم کانت ٠‏ كذراً وشركا غير انهم كانوا مخفو 1 .لما روى في 
امبر ان الله تعالى اطلم على أهل پدر فقال « اعلوا ما شنم ققد 
غذرت” 3 » ومن طلالاته ابض ما عاند فيه المقلاء فزع أن 
الاطفال فى المبد لا يأمون وان قطعوا او حرقوا وأجاز ان یکووا 
فى وقت الضرب والقطع والاحراقف متلذذین مم ظهور الب 
والصياح منهم ٠‏ و مها انه أبدع فى الفقه تحريم أكل الثوم والبصل 
وأوجب الوضوء من فرفرة البطرن ولا اعثبار عند أهل السنة 
لاف اهل الاهواء فى الفقه 

واما الضرارية . فم اناع ضرار بن تمر و الذى وافق اعانا 
فی ان افعال‌العباد خلوقة له تعالی وا کساب للعباد وف ابطال 
القول بالتواد و وافق المعتزلة فى ان الاستطاعة قبل الفمسل وزاد 
عم شوله انبا قبل الفعل ومع الفعل وبعد الفعل والم| بعض 
الستطیع ووافق النحار فى دعواها ان الم اعراض (۱۸۹) 
مجتمعة من لون وطم وراحة وحوها من الاعراض التى لا ذاو 
ام منها وانفرد بأشياء منکرة منها قوله بان الله تمالى ری فى 
القيامة محاسة سادسة بری بها المؤمنون ماهية الإله . وقال لله 

(( 


س ۲۰ س 
نعالى ماهبة لد يعرفهأ غيره براها الومنونل حاسة سأدسة ۰ ولبعه 
على هذا لول حفص القر د وانه ألكر حرف ان مسیعو ۵ وحرف 
إلى بن کم وشهد بأنالله تعالى ل يزلا فنسب هذْين الامامين 
من الصحاءة الى الضلالة فى مصحفيهما ۳ وما 1 شك ۳ كمع 
عامة المسلمين وقال لا أدرى لعل سرائر العامة كلها شرك وكفر. 
ومنها قولة ان معنى قولنا االله تعالى مالم حی‌هو اله ليس بجاهل 
ولا میت . وكذلك فياسه فى سائر اوصاف الله تعالى من غير 
إثبات معت أو فالدة سوى نى الوصف قیض نلك الأُوصاف عنه 


۱ الفصل السابع 
« من هذا اباب » 
فى ذكرمقالات الكرامية وان أوصافها 
الكرامية خراسات ثلاثة أصناف حقافية وطرايقية 
واسحاقية ۰ وهذه الفرق الثلاث لا يكفر بمضها عضا وان 
أكفرها سا الفرق ٠‏ فلبذا عددناها فرقة واحدة . وزعيميا 
المعروف مد بن کرام كان مطروداً من سخستان الى غرحستان. 


وکان أساعة فى وقته أوغاد شرس انس امم سا 
وال اساعه فى وفته او د شورين وهسین ووردوا مع بساور 


- 
فى زمان ولابة تمد بن طاهر بن عبد الله بن طاهر وتبعه على 
دعته من آهل سواد تساو ر شرذمة من وك القرى والدنهم . 
وضلالات آنبعهالیوم متنوعة ألواعاً لا نعدها أرباعاً ولا اسباع 
لكنا تزبد على الالان آلافا وندکر ما الشهور الذى هو 
البح مذ كور فنها ان | ن کرام د دعا اتباعه الى جح م (۸ب) 

معبوده . وزعم 3 جم اه حد توا من ته والمهة التى 
منها بلاقی عرشه ٠‏ وها شبيه قول الثنوية إن معبودم الذى 
سوه نورا بتناهی من الجهة التى بلاق الکلام وان | تناه من 
حمس جهات . وقد وصف ابن كرام معيوده فى بعض کته أله 
جوه رکا زيمت التصارى ان الله تعالى جوهر ٠‏ وذلك أنه قال فى 
خطية كتابه المعروف بكتاب عذاب القبره إن الله تعالىاحدى 
الذات احدى المواهر » وأتباعه اليوم لا يبوحون باطلاق لفظ 
الموهر عل الله تعالى عند العامة خوفا من الشناعة عند الاشاعة 
واطلاقهم عليه اسم الله م اشنم من اسم الموهر . وامتناعے من 
السميته جوهرا مع قوم باه ج م كامتناع أسمية شيطان الطاق 
الرافضمن آسمیته ۳ جسیامم قوله يانه على صو رة الانسان 
ولیس على انلذلان فى سوء الاختیار قياس وقد ذکر ابن كرام فى 


کتانه انالله تیاس لمرشه وان العرش مكان له وأندل أ صعابه 


سس ول ات 
لظ المماسة بلفظ الملاقاة مله للعرش وقالوا ۰ ليه بح وحود جسم 
يدنه و بين العر شإلا بان حيط العرش الى اسفل وهذا معنى الماسة 
انى امتنموا من لفظها واختلف أصحابه فى ممنى الاستواء الم كور 
فى توله « ارحدن عل الرزش استوی » (طه ه) شم من 
4 سرو سیر 
زعم أن كل المرش مکان له وان لو خاق بازاء المرش عروشا 
موازية لمرشه لصارت الع روش كلبا ما له لانة أ كبر منها كلها . 
وهذا القول بوجب عايهم ان يكون عرشه اليوم كبعضه فى عرضه . 
ولا شصل مه ی عل المرش وهذا شتفی ان بکون عرصبه 
۰ ۰ 4 “م اق 
ابن مپاجر بنصر هذا القول ويناظر عليه . وزعم ابن كرام وأتباعة 
أن معبودم محل للحوادث ٠‏ وزعوا أن أقواله وارادته وإدراكاته 
للمرئيات وإدراكاته لامسموعات وملاقانه للصحيفة العليا من العام 
۰ 4ہ 
اعراض حاد یه فيه وهو مل لتلك الموادث الاد فيه. وستوا 
قولهلاشىء «ک» خلفاً للمخاوق وإحدائاً للمحدث واعلاما الذى 
بعدم بعك وحوده . ومتعوا من وصف الأعراض الاد ےه أا 
ثم 5 
مخلوقة اومفعولة اومحدثة . وزتموا ایض أنه لا حدث فى العام 


جم ولا عرض إلا بعك دودو أعرا ضكثيرة ۳ ذات معيودم 


و 
منها ارادة دوث ذلك الادث.ومنها قولة اذلك الحادث «کن» 
على الوجه الذى عم حدونه عليه . وذلك القول فى نفسه حروف 
كثيرةكل حرف مها عرض حادث فه. ومنها روبة حدث فيه 
بری بها ذلك ا ادث ولولم حدث فيهالرؤية لم بر ذلك الحادث. 
ومنها اسماعه لذلك الحادث ان کان مسموعا . وزعوا ایض 3 
لا يعدم من العلم ثی" من الاعراض الا بد حدوث آعراض 
كثيرة فى معبودم . منها ارادة لعدمه ٠‏ ومنها قوله لا بر بد عدمه 
دكن معدوماً » او « افن » ۰ وهذا القول فى نفسه حرو ف کل 
حرف منپا عرض حادث فيه فصارت الوادثالادة فى ذات 
لاله عندم أضبعا ف أمْبعاف الموادث من اجسام العالم و عراضها. 
واختافت الكرامية فى جواز العدم على تلك الموادث المادثة 
فى ذات الإله بزتمم ۰ فأجاز بعضيم (/ه ب ) عذمبا وأجاز 
دما أ كثرمم واجم الفريقان منهم على أن ذات الاله لا لو 
فى المستقبل عن حلول الموادث فيه وان کان قد خلا منها فى 
لزل . وهذا نظير قول اصحاب الميولى إن ایو كانت فى 
الازل جوهرا خالياً من الاعراض ثم حدات الاعراض فیها وهی 
لا تخلومنها فى المستقبل . واختافت الكرامية فى جواز المدم على 
أجسام العام فأحال ذلك اکترم وضاهوا بذاك مر زعم من 


۹ - 
الدهرية والفلاسفة أن الفلك والكواكى طبيعة خامسة لا تقبل 
الفساد والفناء . وكان الاس تعحبون من قول المعتزلة البصرية 
إن الله تمالى بقدر على افناء الاجسام كلها دفمة واحدة ولا قدر 
على افناء بعضهأ مع قاء بعض مها . وزال هذا التعجب قول 
من زعم من الكرامية نالا قدر على إعدام جسم حال ٠‏ وأعجمب 
من هذا كلة أن ابن ؟ رام وصف معبوده بقل وذلك انه قال 
فى كتاب عذاب القبر فى تفسير قول الله عر وجل ( إِذ | السماه 
انْقطرت ) ( الانفطار ؛ ) اما انفطرت من قل الرحمن عليها * 

إن ابن كر ام وأكار أ باعه زوا ان الله تمالی لم بزل موصوفاً 
راسمائه المشتقة من افعاله عند أهل اللنة مع استحالة وحود الافمال 
فى الأزل. فرعوا أله لم بزل خالا رازا منم من غير وجود خاقر 
ورزق واعمه منه . وزعوا هم بزل خالا مالقية فيه وراز 
برازقية فيه . وقالوا ان خالقيته قدرته على املق ورازقيته قدرته 
عل الرزق ٠‏ والقدرة فدعة والخلق والرزق حادثان فيه شدرته . 
وقالوا بالق بصببر اذاو ق من الما عخلوتا ٠‏ وبذلكالرزقالحادث 
فيه ,بصير الرزوق مرزوقا . وب من هدا فرقم بن تکام 
والقائل وبين الكلام والقول ٠‏ وذلك أنهم الوا ان الله نمالى ل بزل 
مک فالا م فرقوا بين الاسعين فى المعنى . فقالوا اله لم بزل تكلا 


و 
بکلامهو قدرته عل القول ول بزل قائلا بقائليةلابقول والقائلية قدرته 
(۸۸ |)عل القول وقوه حر وف حادثةفيه. فقول اه تمالی عندم حادث” 
فيه . وكلامة دجم ال عبد الفاهر ناظرت بعضمم فى هذه السألة 
فقات له اذا مت ان الكلام هو القسدرة على القول والسااکت 
عندك قادر على القول فى حال سكوته ازمك على هذا القول ان 
یکون السا کت متكا فالتزمذلك . ومن تدقيق الكرامية فى هذا 
لباب توطم نا تقولان الله تعالى لم بزل خالقاً از على الاطلاق 
ولا تقول بالامنافة ان ل بزل خالقاً لمخلوقین ورازقاً لمرزوقین 
واغا نذکر هذه الاطبافة عند وجود المخلوقين والمر زوقين ٠‏ وقالوا 
على هذا القياس ان‌اله تعالىلم بزل معبودا ول يكن فى الازلمعبود 
العابدين وائما صار معبوه العابدين عند وجود العابدين ووجود 
عبادتهم له ثم ان ابن كرام ذكرفى كتاءه المعروف بعذاب القبر 
ب له ترجة مج ة فقال « باب فى كيفوفية الله عر وجل" » ولا 
بدري‌المافل ماذا مج آعن جسارتهعلى اطلاق لفظ الكيفية 
فى صفات الله تعالى ام من قبح عبارته عن الكيفية بالكيفوفية ؛ 
وله من جنس هده‌المبارة کال منها قولف باب الرد على اعاب 
الحدريث فى الاعان. فان لوا صموفيتهم الاءان قول ول قبل هم 
كذا وكذا وقد عبر عن مکان معبوده فى بعض كتبه بالحيثوئية 


مت پل سم 
وهذه العبارات السشيفة لاثقة بمذهبه السخیف. ثمانه عم أصماه 
تكلموا فىمقدورات الله تمالىفزتموا أنه لانقدر الا عل الموادث 
التي تحدث فى ذاته من ارادته وأقواله وادراكاته وملاقاته لا 
لا . اما المؤاوقات من أجسام , المالم واعراضها فليس شی*منها 
مقدو را له تمالی 5 هن الله تہ ۳ قادرا على شی منها مع کو | 
مخلوقة . وما خاق كل لوق من العالم قوله «کن » لا بقدرته . 
وهذه بدعة لسبقوا البها لان الناس فام اختلفوا فى مقدورات 
اله تعالى على مذاهب هل السئّة والجاعة كل مخلوق كان مقدورًا 
۳ تعالى قبل حدوهه وهو حدرث یم (۸۸ ب ) الموادث 
بشدرته . وزم معمر أن الاجسامكلها كانت مقدورة له قبل آن 
خلقها ولبست الاعراض خلوقة له ولا مقدورة له ۰ وقال أكثر 
المتزلة ان الاجسام والالوان والطموم واروام وسار أحذاس 
الاعراض كانت مقدورة له تمای واعا امتنعوا مر وصفه 
بالقدرة على مقدورت غيره . وقالت اطهمية الموادث كلا 
مقدورةله نما ولا قادر ولافاعلغيره ٠‏ وما قالأحد قبل الكرامية 
پاختصاص قدرة الاله حوادث حدث فى ذانه زم سای 
الله عرد قوط لهم علوا كيرا .ثم انهم تکلموا فى باب التعدیل 
والتحو بر بعحا' اب lhe.‏ قولحم يجب ان یکون اول شی+ خلقه 


4 
الله تمالى جسماً حيا يصح منه الاعتبار . وزعوا أنه لو بدأ ای 
اجادات لم يكن حكهاً وزادوا فى هذه البدعة على القدرية فى 
قولما . لا بد من أن بکون فى الاق من بصح مثه الاعتبار. 
ولیس بواجب أن یکون اول الق حياً صمح منه الاعتبار وقد 
ردوا ببدعتهم هذه الاخبار الصحيحة . في أن أوّل ثىء خلقه 
تعالى الاوح لقم ثم أجرى الل على الاوح با هو كائن إلى يوم 
القيامة ۰ وقالوا لو خلق اشتمای الاق وکان فى معلومه انه لا .يمن 
به اح :م لكان خلقه م ع ٠‏ واا حسن منه خاق جیمم 
لعلمه بأيمان مضہ ۰ ٠‏ وقال أهل السئة . لوخاق الكفرة دون 
الؤمنين او خلق المؤمنين دون الكفرة جاز ول يفدح ذلك 2 
حکنته . وزعت الكرامية أنه لا يجوز فى حكة الله تمالى احترام 
الطفل الذى ل أنه إن ابقاه الى زمان بلوغه امن ۳ 
الكافر الذى لوأشاه الى مدة امن ا ان يكون فى احترامه 
یاه قبل وقت اانه صلاح لغيره . ويازء.م على هذا القول ان 
کون الله تعالى |غا احترم رهم بن ال بي صلی الله عليه ول قبل 
بلوغه لانه عل أنه لو قاه | بؤمن وفى هذا قدح مهم فى کل 
من مات من ذرارى الانبياء طفلا. ٠‏ ودن جهالاتهم فى باب النبوة 
والرسالة قوم بان اللبوة والرسالة صفتان حالتان فى النى ( )١ ۸٩‏ 
(rv)‏ 


د وام س 
والرسول سوى الوحی اليه وسوی ممجزاته وسوی عصمته عن 
الممصية ۰ وزوا أن دن فعل فيه لاك الصفة وجب عل اسای 
| رساله وفرقوا بال الرسول واارسل أن اأرسول دن قامت به تلا 
الصفة والرسل هو امور باداء الرسالة ٠‏ ثم انبم خاضوا فى باب 
عصمة الانبياء عليهم السلام فقالوا . کل" ذاسر اسقط العدالة أو 
أوجب دا مهم معصومول ميك وغير معصومال م دول ل دلات. 
وقال دمص بم لا جوزاللطاً م ۳ التبليخ وأجاز ذلك لوم ۰ 
وزعم أن الي عليه السلام | اخطأ فى تبليغ توله (وماة لد 
ی حت قال بمده(ناك ال رامق اله سر فاعنهاترجى ) )(النجم۲۰) 
وقال اهل اة ان تلا ت الکلمة کات من وة الشيطان القاها 
فى خلال تلاوة النى صلى الله عليه وسل وقد قال شينمنا وا لسن 
الاشمری" ۳ a‏ کته إن الا نساء بعك النبوة معصومولل من 
الكبائر والصغائر ٠‏ وزعت الكرامية ایض أن انى" اذا ظهرت 
۰ 0 و 0 

دعوته فمن معا منه او بلغه خبره لژمه تصدشه والاقرار به من 
غير توقف عل معرفة دليله وقد سرتوا هذه البدعة من اباضية 
اللواريج الذين قالوا ان قول النى عليه السلام انا نی فنفسه ححة 
لا حتاج ممما الى برهان ۰ وزعمت الكرامية ابضا أن تمن تبلنه 
دعوة” الرسل لرمه أن بمتقد موجبات المقول وأن يستفد أن" الله 


نت ۷۱۱ س 
تعالى أرسل رسا ال خلقه وقد سقرم اکث الفدر ی إلى القول 
بوجوب اعتقاد موجبات العقول. وم يقل احد” لیم بوجوب اعتقاد 
وجود الرسل قبل ورود المبرعنهم بوجودم . وزمت الكرامية 
ایضاً . ان الله تعالى لو اقنصر على رسول واحد من أول زمان 
التكليف الى القيامة وأدام شريمة الرسول الاول لم يكن حكيا ٠‏ 
وقال أهل” السنة لو فعل ذلك جاز لما قد جاز منه (هم ب) 
لامة شريعة خاتم النبيين الى القيامة ثم ان ابن کرام خاض فى باب 
الامامة فأجاز ڪون امامين فى وقت واحد مع وقوع المدال 
وتعاطى القتال ومع الا ختلاف فى الا حکام . واشار فى مش 
كتبه الى أن علا ومعاوية كانا إمامين فى وقت واحد ٠‏ ووجب 
على أتباع كل واحد منهما طاعة صاحبه وإن كان احدها عادلاً 
والآخر باغيساً. وقال أتباعة إن علياً كان إماماً على وفق السنة 
وکان معاوية إماماً على خلاف السنة ٠‏ وكانت طاءة كل واحذ 
منهما واجبة على أتباعه ۰ فيا با من طاعة واجبة خلاف السنة . 
ثم إن الكرامية خاضوا فى بابالاعان ٠‏ فزتموا انه إقرار فرد على 
الابتداء وان تكر بره لا يكون اانا الا من الرند اذا أفنّ به 
بقدرته ‏ وزوا إبضآً انه هو الاقرار السابق في الذر الاول فى 


طلب النى عليه السلام وهو قولحم بلى ٠‏ وزحموا ان ذلك القول 


سب (YY‏ .یت 
باق امد لا يدون الا بالردة . وزعموا ایضاً ان القر بالشهادتین 
موامن حقا وان اعتقد الکفر بالرسالة . و زوا ابضاً أن التافقون 
الذين انزل الله تعالى فى تک غیرد ۾ ایات كثيرة كانوا موامنين حقاً 
وأن اعام كان كاعان الانبياء وا ملاك . وقالوا فى اهل الاهواء 
من اليم وال قأهل السنة أن عذاهم فى الاخرة غير مؤبد . 
واهل الاهواء برون خلود الكرامية فى الدار. ثم ان ابن كرام 
اندع فى الفقه حماقات لم إيسبق الما ١‏ مها قولة فى صلاة المسافر 
ان يكفيه تكبيرتان من غير ركوع ولا سجود ولا قيام ولا قعود 
ولا تشهد ولا سلام ٠‏ ومنها قولة بصحبة الصلاة فى ثوب كله 
مس" وعل ارض نحسة ومع نحاسة ظاهر البدن . وافا. أوجب 
الطهارة عن الأحداث دون الانجاس . ومنها قوله بأن غسلالميت 
والصلاة عليه سنتان غير مفر وضتين وإنما الواجب كفنه ودفنه . 
ومسا قوله بصحة الصلاة المفروضة والصوم الفروض والحسج 
الفروض بلا ليه . وزعم ان ية الاسلام في الابتداء كافية عن 
ية ( 0 | ) كل فرريضسة من فرائض الاسلام . وكان فى عصرنا 
شيخ للكرامية يعرف بابرهيم بن مپاجر اخترع ضلالة لم يسبق 
ايها ٠‏ فزعم اناسماء الله عر وجل كلها اعراض فيه . وكذلك اسم 
كل مسمي عرض فيه ٠‏ فزعم ان الله تمالی عرض حال فی جم 


بت ۷۱۳ س 
قديم والرمن عرض آخر والرحيم عرض ثالث والحالق عرض 
رابع ۰ وكذاك كل اسم له تعالى عرض غير الا حر فاله تمالى 
عنده غير امن والرجن غير الرحيم واعلالق غير الرازق ٠‏ وزعم 
ایض ان الزاى عرض ف الجسم الذى بضاف اليه الژیی والسارق 
عرض في الذی رطاف اليه السرقة ولبس الجسم زار ولا سار 
مود والقطوع عنده غير الزانی والسارق ٠‏ وزم ايض نا أن ارک 
والمتحرك عرص أن ف الجسم وكذلك السواد والاسسود عرضان ف 
الجسم وكذلك الم والمالم والقدرة والقادر وی واليا ة كل ذلك 
عبد القاهر ناظرت ابن مباجر هذا في اس ناصر الدولة أبى 
5 ن مد نس ابرم 1 سیمجور صاحب حلش ل ساماسة ف 
سئة سبعين وهاه في هذه الا ألة آژمته فا ان یکون امد ود 
ف الزیی غير الزائی والمقطوع 6 السرقة غبر السارق فاللزم ذلك ۰ 
الزمته أن یکون معبوده عرص لان المعبود عنده اسم . واسماء الله 
ای عنده أعراض حالة ف جم ندیم . فقا . المبود عرض” 
في جسم القدیم وأنا اعبد الجسم دون المرض فقلت له آنت اذن 


1 8 ت 9 7 م + 
ليا تعره الله عر وحل لان ألله تعالى عندك عرص ٠‏ وقد وحمت 


س 
أك تعبد الجسم دن المرض ٠‏ وفضاتم الكرامية على الاعداه . 
كثيرة الامداد وفها ذكرنا منها في هذا الفص لکفاية والله عم 
ملچ 
(لفصل (لثامن 
لا ف بان مذاهب الشمهة من أصناف شتی ( ٩۰‏ ب ) که 


اعلموا أسمد؟ اله ان المشببة صنفان صنف شبهوا ذات 
البارى بذات غيره وصنف آخرون شموا صفانه بصفات غيره . 
وکل صف من هذين الصنفين مفترقون عل أصئاف شتى. والشمة 
الذين ضلوا فى تشبیه ذانه بغيره أصناف مختلفة . وأول ظهور 
التشبيه صادر عن آصناف من الروافش الغلاة . فنهم السبابية 
الذین موا عل ا وشبهوه بذات الاله ۰ ولا احرق قوم ا مهم قالوا 
له الا عامنا انلك اله لان النارلا پسذب با الأ اله . ومنهم 
البيانية انباع ان یمان الذي زم أن معبوده انسان من ثور 
على صورة الالسان فى اعضائه وانه شى كله الا وجهه . ومنهم 
المغيرية بل المغيرة بن سعيد المحل الذى زم ان معبوده ذو 
اعضاء وأن اعضاءه على صور حر وف المحاء ٠‏ ومنهم المنصورية 


اناع أبى منصور العجل الذى شبه شه بر ده ' وزيم أنه صرح 


0 
الى السماء . وزم ابضاً أن الله مسح بده على رأسه وقال له يا نې 
لم عنى ۰ ومنهم اللطابية الذبن قالوا بالاهية الاثمة وبلاهية یی 
امطاب الاسدي ٠‏ ومهم الذين قالوا بألاهية عبدالله بن ماويه 
بن عبد الله بن جعفر ٠‏ ومنهم الماولية الذين قلوا حول الله في 
أشخاص الاثمة وعبدوا الاثمة لاجل ذلك.ومنهم اللولية المكانية 
النسوية الى أبى حكمان الدمشق الذى زعم أن الاله حل في كل 
صورة حسنة وکان پسجد لكل صورة حسنه ۰ ومنهم القنمية 
امبيضة با وراه نهر جیحون ف دعوام ان القنم كان الما وانه 
مصور فى كل زمان بصو رة مخصوصة . ومنهم المذا فرة الذين قالوا. 
بالاهية ابن أَبى المذاقر القتول بینداد . وهذه الاصناف الذين 
ذکر نام فى هذا الفصل كلهم خارجون عن دين الاسلام وان 
انتسیوا ( ۱۵۱ )فى الظاهر اليه وسنذ کر تفصیل مقالة كل صنف 
منهم فى لباب الرابع من أبواب هذا الكتاب اذا اثتهينا اليه ان 
شاء الله عر وجل . ومد هذا فرق من المشيهة عدم المتكلمون 
فى فرق الملة لاقرارم بلزوم أحكام لقران واقرارم بوجوب أركان 
شربعة الاسلام من الصلاة والزكاة والصيام والمج عليهم واقرارم 
بتحر م ال حرماتعليهم وان ضلوا وکفر وا فى بمض الاصول العقاية . 


ومن هذا الصنف هشامية منتسبة الى هشام بن الج الراففى 


سب ۲۱۲ - ۱ 
انی شبه معبوده بالانسان ٠‏ وزم لاجل ذلك أنه سبعة أشبار 
بشبر نفسه وأنه جسم ذوحد ومابة وأنه طويل عریض ميق 
وذولون وطعم ورانحة وقد روى عنه ان معبوده كسكيبة الفضة 
وكاللؤلؤة الستديرة ٠‏ وروي عنه أنه أشار الى ارت جبل الى 
فيس أعظم منه . وروی عنه اله زعم ان الشعاع' من معبوده 
متصل يما براه ومقالته فى هذا التشبيه على التفصيل الذى ذ كرناه 
فى تفصيل أقوال الامامية قبل هذا ١‏ ومنهم المشامية النسویة إلى 
هشام بن سالم المواليق الذى زم ان معبوده على صورة الانسان 
وان نصفه الأعلى موف ونصفه الاسفل مصنمت وأن له شعرة 
سوداء وقلا یم من المكة ٠‏ ومهم اليونسية النسوبة الى 
يونس بن عبد الرحن القعى الى زع ان الله تمالی حمله حملة 
عرشه . وان کان هو أتوى منهم کا ان الكرق حمله رجلاه وهو 
أقوى من رجليه ٠‏ ومنهم المشبهة المنسوبة الى داوود المواري 
الذى وصف معبوده ميم أعضاء الانسان الا الفرج والاحية . 
ومنهم الابراهيمية النسوبة الى ابرهيم بن أبى بحبى الاسلمى وكان 
من جملة رواة الاخبار غير انه ( ٩۱‏ ب ) ضل في التشبيه وأنسب 
الى الكذب في كثير من روايانه . ومنهم المايطية من القدرية 
وم منسوبون الى احمد بن حابط وكان من المعتزلة المنتسبة الى 


سب ۷۱۷ سم 

النظام ثم اه شبه عیسی بن مریم بر به وزم انه الاله الثاتى وا 
هو الذى محاسب الخلق فى القيامة . ومنهم الكرامية في دعواها 
أن الله تعالى جسم له حد ون اية وه عل الوادث وأنة ماس 
لمرشه ٠‏ وقد ينا تفصيل مقالاتب قبل هذا با فيه كفابة فهولاء 

مشبهة لله تعالى مخلقه ف ذاه . فاما المغببة لصفانه بصفات 
امغلوقين فاصناف . منم الذئن شبهوا ارادة الله تصای بإرادة 
خلقه ۰ وهذا قول المعتزلة البصسربة الذين زعموا ان الله تعالى عر 
وجل" بريد مراده بارادة حادثة . وزعوا أن ارادنه من جنس 
ارادئنا ثم ناقضوا هذه الدعوى بأن قالوا جوز حدوث إرادة الله 
7 وحل" لا ف حل ولا صح حدوث إرادثنا الا فيل . وهذا 
بنقض قوم ان ارادته من جنس ارادتنا . لأن الشيئين اذاكانا 
معائلین ومن جنس واحد جاز على كل واحد منهما ما يجوز على 
الآخر . واستحال فى كل واحد منهما ما ستحيل على الآخر. 
وزادت الكرامية عل الممتزلة البصرية فى نشبيه ارادة الله تعلی 
بارادات عباده و زعوا ان ارادته من جنس ارادثنا وانها حادثة فيه 
ا تحدث اراد فينا وزعوا لاجل ذلك ات الله تعالى محل 
للحوادث تعالى الله عن ذلك . علواً كبيرا. وهنهم الذين شبهواكلام 
الله ع وجل" بكلام خلقه فزعموا ان كلام الله تسای اصوات 

)۲۸( 


- ۷۸۸ — 

وحروف من جنس الاصوات والمروف النسوبة الى المباد. 
وقالوا حدوث كلامه واحال جورم سوى الجبافى بقاء كلام الله 
تعالی وقال النظام منم ليس في نظم کلام الله ( ۱۹۲) سبحانه 
اعجازکا لیس فى نظم کلام لاد اعاز. وزع کش المنتزلة ان اج 
والترك وانرد قادرون على الانبان عثل نظ القران وعا هو افصح 

منه واعا عدموا الم اليف نظمه وذلك العم ما بصح ان کون 
مقدورا لم م. وشار شأركت الکرامية الممتزلة ف‌دعواها حدوث قول الله 
۳ و مع فرقها بين القول والكلام فى دعواها ان قول الله 
سبحانه من جنس اصوات العباد وحر وفهم و وان كلامه قدرنه على 
احداث القول وزادت على المعتزلة توا حدوث قول الله عر 
وجل فى ذاته بناء على اصلوم فى جوا زکون لاله حلا للحوادث . 
وموم الزرارية ابا زرارة بن اعين الرافضى فى دعواها حدوث 
جميع صفات الله عر وجل واا من جنس صفاننا وزعوا ان 
الہ تعالی لم يكن فى الازل حي ولا مال ولا قادرا ولا مر بدا ولا 
سیم ولا بصيرا وا استحق هذهالاوصاف حين احدث لنفسه 
حياة وقدرة وعلاً وارادة وسمماً و بصراً كا ان الواحد منا بصير 
حا تاد سیم بصیرا مر بدا عند حدوث الياة والقدرة والارادة 


وال والسمع والبصر فيه . ونیم الذين قالوا من الروافض نله 


نس ۷۱۵ مت 
تعالى لا یم الشیء حنی یکون فاوجبوا حدوث علمه كا يحب 
حدوث» الما منا . وهذا باب ان‌اطلناه طال وذشر الاذیال ٠‏ وقد 
نا تفصيل اقوالالمستزلة والشهة وافوال سائر الاهواء في كتابنا 
المعروف بکتاب المال والنحل وفها ذکرنا منها في هذا الباب 
كفابة وال اعم 


تست و ۷ ۷ سیب 


اللاب اكات 
ع من اواب هذا الكتاب + 
في بیان لفرق التى انتسبت الى الاسلام ولبست منها 


الکلام في هذا لباب يدور على اختلاف التکلمین فیمن 
٩۲(‏ ب ) ی من امة الاسلام وملته . وقد ذ کرنا قبل هذا ان 
مض الناس زع ان اسم ملة الاسلام واقسم عل کل مقر وة 
مد صل الله عليه وسل وان كل ما جاء به حقکانت) فوله بعد ذلك 
ماکان . وهذا اختبار الكعى فى مقالته ٠‏ وزعت الكرامية ان 

1 1 سم 1 
اسم امه لاسلام واقع عل کل من قال له اله الا الله مد رسول 
الله سواء أخلص فى ذلك او اعتقد خلافه . وهذان‌الفر قان بلزمها 
لانم بقولون لا آله الا الله مد رسول الله ويزتمون ان تدا 
كان مبعوثاً الى العرب وقد أقروا بان ما جاء به حق ٠‏ وقال بسض 
فقباء اهل الحديث . اسم امة الاسلام واقم على كل من اعتقد 
لا م 4 

وجوب الصاوات اس الى الكعبة ومذا غير صیح لان أ كثر 


د ۷۲۱ سب 
الرندین الذين ارندوا پاسقاط الزكاة فى عهد المبحاءة كانوا بر ون 
وجوب الصلاة الى الكعبة انا ارندوا باسقاط وجوب الزكاة وم 
ارندون من بی کنده وقیم ۰ فاما المرئدون من بی حنيفة وبی 
اسار فانم م كفر وا من وجهين. احدها اسقاط وجوب اكاة والثنی 
دعو ام وة مسيامة وطليحة واسقط بو حليفة وحوب صلاة 
الصبح وصلاة المغرب فازدادوا كفرا على كفر . والصحيح عندنا 
ان اسم ملة الاسلام ونم على كل من أقر تحدوث العالم وتوحيد 
صائعه وقدمه وانه عادل حكيم مع و الّشبه والتعطيل عنه وا 
مع ذلك بلبوة جميع انبيائه وبصحة نبوة مد صلى الله عليه وسل 
ورسالته الى الكافة و باد شريعته وبان كل ما جاء به وی 
وبأن القرآن منبع احكام شريعته وبوجوب الماوات اجس الى 
الكعبة وبوجوب الركاة وصوم رمضان وحج البيت على اجبلة . 
ذكل من أقر بذلك فمو داخل في اهل ملة الاسلام وينظر فيه 
بعد ذلك (۱۰۳) فا ۱ حلط اعانه ببدعة شنعاء تؤدى الى 
الکفر فبو الوحدالستی ۰ وان فم الى ذلك بدعة شنعاء نظر فان 
كان على بدعة الباطنية أو البيانية أو الغيرية أوالمنصورية أو 
المناحية أو السباية أو المطابة من الرافضة . أوكان عل دين 


1 ۰ ۰ 3 ۶ 
الللولة او عل دن یاب التناسخ اوعل دار ا ميمونية أو 


س ۲۲۲ 
یز بدية من انلوارج أوعل دين الابطية أو الجاربة من القدرية. 
أو كان من رم شيعا ما نص القرآن على إباحته بأسمه ٠‏ أو 
باح ما حرم م القران پاسمه فلاس هو من جلة امه الاسلام . وال 
كانت بدعته من‌جاس بدع الرافضة الزيدية أو الرافضة الامامية 
أو من حذس بذع اكثر انلوارح آومن عاس بدع الممكزلة أو 
من جنس بدع التحارية أو المهمية أوالضرارية او الجسمة من 
الامة كان من جلة امه الاسلام ف بض الا حکام وهو ال دفن 
ف مقار المسلمين ویدفع ليه سمه مس الغنيمة إن غرا مع 
المسلمين ولا نع من دخول مساحد السلمن ودن المبلاة فہا 
ورج 6 بعضص الاحكام عن 1 امه لاملام ‏ . وذلك 1 يا 
حو زالصلاة عليه وا المبلاة خامه مه ولا عل ذيحته ولا نحل 
المرأة مهم لاسى ۲ * ولا نصح تکاح السئة من الى م ۰ 
والفرق المننسية الى الاسلام ٤‏ ااظاهر مع خر وحها عن جلة 
الامةعشر ون فرقة هذه ترجتها ۰ سباية ومالية وحرّبة ومغيرية 
ومنصورية وجناحية وخطابية وغرابية ومفو ضية وحلولية واصتواب 
لتناستخ وحايطية وحمادية ومقلعية ورزامية وبزيدية وميعونبة 


)١(‏ كيف لا نحل المرآة مم لاسن مع انهم پسمون مسلمين ومع ان السلم الس 
ميج ان نوج غير مسلمة ما ذامث مؤملة ؟ 


— ۲۷۱۳ ۴ مسب 
وباطئية وخلاحية وعدافر بة ۰ واصحاب اباحة ۰ رما انشعبت الم قه 
الواحدة من هذه الفرق ) ۳ب ( اصنافاً كشرة نذكرها على 
التفصیل في فصول مبدية ان شاء الله عر وجل 


جه ببس وچ 


تال 
»ل من فصول هذا الباب ) 
فى ذ کر قول السبابية وان خروجها عن ملة الاسلام 


السيابية اتباع عبد الله بن سبا الذىغلا في على رضی اللهعنة 
۰ ۰ ا م ۰ ۰ 9 
ورعم انه كان ندا 2 غل فية حي زعم أنه إله ودعا ال ذلك فوما 
من غواة الكوفه ورفع خیرم الى على ری الله عنه فامر باحراق 
5 اه a‏ 0 ۰ 3 
وم rt?‏ ف حفر ان حق فال بعص الشعراء يي ذلك 
لتم بىالموادث حیث‌شاءت: إذا لم ترم بی في المفرتين 
0 ان علأ رضی الله عنه خاف من احراق الياقين مهم شمان 
أهل الشام وخاف اختلاف اصعابه عليه نی ابن سبا الى ساباط 
لمدائن فلما قتل على رضى الله عنه زعم ابن سبا ان القتول | يكن 
علا وانغا كان شیطان تصور للناس ۳ صورة على وان علءا صعك 


— ۲۲6 ون 
ای السماء کا صعد الیها عبسی بنمريم علهالسلام.وقال کا کذدبت 
لبود والنصارى في دعواها فتل" عيسى كذلك كذ بت النواصب 
واكوارج في دعواها قتل على وارثما رأت الهود والتصاری شخصاً 
مصلو با شوه یی كذلك القائلون بقتل على رأوا فتبلا يشبه 
عليا فظنوا انه على ٠‏ وء قد صعد الى السماء وانه سيتزل الى 
الدنيا وينتقم من أعداله . وزم بعض السباسة آن علا يه 
السحاب وان الرعد صوته والبرق صوتة ومن سمع من هؤلاء 
صوت الرعد قال عليك السلام با أمير المؤمنين وقد روى عن عامر 
بن شر جيل الشمی ان ابن سيا قيل له ان عليا قد قتل فقال إن 
جكتمونا بدماغه في صرق ۱ نمدق وله لا عوت حتى 
زل من السماء و علك الارض حذافيرها وهذه ( 44 ١‏ ) الطائفة 
تزعم ان المبدي النتظر إثما هو عل دون غيره وفي هذه الطائفة 
قال اسحاق بن سويد المدوی تصیدته بتریء فيها من انلوارج 
والروافض والقدرية منها هذه الايات 
برت من‌انلوارج لست من النرال منم وابن باب 
ومن قوم اذا ذکروا علياً يردون السلام على السحابو 
واکنی أحب بل قى واعل ان ذاك من الصواب 
وسول الله والصديق با به أرجوغدا حسن" الثواب 


سا هو 

وقد ذکر اشم ان عبد الله بن السوداه كان یمین السبأية 
على توا . وکان ابن الدوداء في الاصل ودرا من اهل الميرة 
فاظهر الاسلام واراد ان یکون له عند اهل الكوفة سوق ورياسة 
فد كرام اله وجد في التوراة ان لكل اي وصباً وان علي وصي" 
٠‏ مد وانه خير الا وصیاءکا ان مدا خير الا ناه ٠‏ فلا مع ذلك منة 
شيعة على" قالوا لاله من محبيلك فرفم على قدره واجلسه تحت 
درحة منبره . 3 بلغه عنه غلوه فيه فهم بفتله فنهاه ابن عباس عن 
ذلك وقال له ان قتاتة اختلف عليك احمابك وانت عازم 0 
المود الى قتال اهل الشام ومحتاج الى مداراة اصعابك . فلما خشی 
من قتله ومن قتل ابن سبا الفتنة التى خافها ان عباس نفاها الى 
المدائن فافتان بهما الرعاع بعد قل على رضى الله عنه وقال 
هم ابن الوداء والله اينبعن لعلى في مسحد الكوفه غيناز”تف 
قیض (حداها صلا والاخرى سما وینترف مهما شيعتة . 
وال الحققون من أهل السنة ان ابن السوداء كان على هوى دين 
البهود واراد ان بفسد على السلمین د بت بلاته في عل واولادة 
(٤۹ب)‏ لک بعتقدوا فيه ما اعتقدت التصاری في عسى عليه 
السلام فقس الى الرافضة السباية حين وجدمم آعرف أهل 
الاهواء في الكفر ٠‏ ودلس ضلالته في تأويلاته قال عبد الفاهر. 

)۲۹( 


س ۲۲۹ س 

كيف یکون من فرق الاسلام قوم بزمون أنه علیا کان 1لا 
او نی + وائن جاز ادخال هؤلاء فى جلة فرق الاسلام جاز 
ادخال الذين ادعوا نبوة مسيامة الكذاب فى فرق الاسلام . قلنا 
للسبابية ٠‏ ان كان مقتول عبد ارجن بن »لجم شبطان تصور لاس 
في صورة عل فر منم ابن ملجم . وملا مدحتموه ٠‏ فان قانل 
الشيطان مود على فعله غير مذموم به . وقلنا هم كيف يصمح 
دعوا ج ان الرعد صوت على والبرق صوئه وقد کان صوت الرعد 
مسموعاً والبرق سوس في زمن الفلاسفة قبل زمان الاسلام 
ولمذا ذکروا الرعد والبرق في كتبهم واختلفوا في علنهما ؛ و قال 
لابن السوداء لبس عل عندك وعند الذين ميل اليهم من الیپود 
اعظم رب من موسى وهارون وبوشم بن نون وقد صح موت 
هؤلاء الثلانه ول بمبع ثم ٥ن‏ الارض عسل ولا سمن حال نبوع 
له الطذب من الحجر الصلد لوسی وقومه في التيه فا الذى عصم 
عليا من الوت وقد مات اننه سین واصعابه بكر بلاء عطشاً ول 
پنبع شم ماء فطبلا عن عسل ومن ؟ 


س ۷۷۷ س 


۵ 
ف ذكر الببية من الفلاة وبيان خروجها عن فرق الاسلام 


مولاء اتباع يبان بن معان القيمى وم الذين زوا اف 
الامامة صارت من محمد بن الحنفية الى ابنه ای هاشم عبد الله 
ابن رد 9 صارت من الى هام الى سان بن معان وصیته اليه 
واختلف هؤلاء في بيان زعيممم ٠‏ شم من زم انا کان تیا وان . 
أسخ بعض شربعة مد صلى الله عليه وسل ۰ ومهم من زعم 
اله كان إلا ٠‏ وذكر هوذلاء ان بان قال لهم ان روح الله (۱۹0) 
تناسخت فى الانبياء والائة حتى صارت الى ابى هاش عبد الله 
ابن محمد بن الهنفية ثم انتقات اليه مله عبى نفسه فادعی لنفسه 
الربوبية على مذاهب الماولية وزعم ايض اله هو الذکور فى 
قران فى قوله ( هذا ان لتاس وهی ومو عطة لین ) 
( آلران ۱۳۵) وقال انا البيان وانا الهدى والموعظة . وكان يزعم 


1 يعرف الاسم الاعظم وان هزم بوالمسا كر وانه يدعو به ازهرة 


سب ۲۷۸ سب 


فتجییه ثم ان زم ˆ ان الاله الازل رجل من ور والة نی له 
غير وجهه وتأول على زم نوه ( کل شئ مالك" الا وه ) 
(القصص ۸۸ ) وقوله ( كل من عليها فان وبق وج رَبك ) 
( الرجمن ۲۰ و ۲۷) ورفم خبر ان هذا الى خالد بن عبد الله 
لقشری فى زمان ولایته فى العراق فاحتال على بیان حتى ظفر به 
وصابه وقال له ان كنث نمزم الميوش بالاسم الذى تعرفه فاهزم 
به اعوانى عنك . وهذه الفرقة خارجة عن جميع فرق الاسلام 
لدعواها الاهية زعيمها بان ما خرج عابدو الاصنام عن فرق 
الاسلام ٠‏ ومن زع مم ان پاتا کان نما فهو کن زعان مسيامة 
کان نب وكلا الفربقون خارجان عن فرق الاسلام ٠‏ ويقال للبيانية 
اذا جاز فناء بمض الاله فا انم من فناء وجهه فاما فوله كل شىء 
هالك الا وحهه شعئاه راح جم ال بطلان کل عمل ل قصب به وحه 
لله عر وجل وقوله وبق معناه وببق ربك لانه قال بعده ذو 
الجلال والا كرام بارع على البدل من الوجه . ولوكان الوجه مضافاً 
الى الرب لقال ذي الحلال خفض ذى لان نعت الخفوض يكون 
منفوضاً وهذا واضح فى نفسه والمد لله على ذلك 


چچ پک وچ 


ف ذ کر المغيرية من الغلاة وسان خروحها عن جلفرق الاسلام 


هؤلاء اناع المغيرة بن سعيدالعجلى وکان يظهر في بدء امره 
مولاة الامامية ٠‏ وبع ان الامامة بعد على والحسن والحسين 
الى سبطه مد بن عبدالله بن ( هه ب ) الحسن بن المسين بن 
اسن إن على ٠‏ وزع انه هو المبدى النتظر واستدل عل ذلك 
ابر الذى ذکر ان اہ م البدى بوافق اسم النى صلی الله عليه 
وس واسم بيه يوافق اسم 9 الى عليه السلام وقتلته الرافضة 
على دعوئه ایام الى انتظار مد بن عبد الله بن الحسين بن المسن 
ان‌عل" ثمانه أظور لم بعد رياسته علهم انواءا من الكفر الصر مج . 
منها دعواه الثبوة ودعواه علمه الام الاعظم وزم انه جي به 
الوقى وبمزم به الميوش . ومنها افراطه فى التشبيه ٠‏ وذلك اله زعم 
ان معبوده رجل من نور على رأسه تاج من نور وله اعضاء وقلب 
يبع مله اة وزم ابضاً ان اعضاءهعل صو ر حر وف ماه 
وان الااف مها مثال قدميه والعين على صورة عينه وشبه اللهاء 


الفرح . وا انه تكلم في بدء ان فزع ان الله تعالى 


۷ ”3 
لا اراد ان تخل العام م تكلم باسعه الاعظ فطار ذللك الا م وفع 
تام" على رأسه وتأول على ذلك قوله ( سبح اسم ربك الأعلى) 
( سبح ۱) وزم ات الاسم الاعلل انما هو ذلك التاج ثم انه 
بمد وقوع التاج على راسه کتب باصبعه على کفه اعمال عبا 

3 م نظر فما ففضب من میمرت فاجتمع من عرفه كران 
احدها مظ ما والاخر عذب ثير. . ثم اطلع فى البحر فابصر ظله 
فذهب ليأخذه فطار فانتزع عینی ظله نفلق‌نمما الشمس والقمر 
وافنى بأتی‌ظله وتال لا بنبنی‌ان يكون معی إله غيرى . ثم خلق 
املق من البحرين نفاق الشیمة من البحر المذب النبر ذ 
الومنون وخلق الكفرة ة وم اعداه الشيعة من البحر الظم املح . 
وزع ابضا ان الله تعالى خاق الئاس قبل اجسادم فكان اول ما 
خلق فيها ظل تمد قال فذلك قوله ( قل إن كان للرّحمن وا 
اا اول العابدين ) ( ازخرف ۸١‏ ) قال 9 ارسل ظل 
مدای اظلال الئاس ثم عرض على السیاوات وال بال اف 
عنمی على بن ابى طالب من ظالیه فابين ذلك (جها) 
فعرض ذلك على الناس فامر حمر ابا بكر ان يتحمل نصرة على ومنمه 
من اعدائه وان بندر به في الدليا وضمن له ان يعيئه على القدربة 
على شرط ان تحمل له الطلافة پمده ففمل ابو بكر ذلك . قال فذلات 


اس 
تأوسل تول ( إِنَا طا الأمالة اسماوات والأرْض 
والجبال فا بين أن حملت واضفتن من وملا الإنسّان ا 
كان وم جهولاً ) ( الأحزاب ۲ ) فزع ان الظلوم لوول 
بو بکر وتأول فى عر قول الله تمالی ( ۳ الشیطان اذ قال 
لار سان | كفر قَلَمَا گفر ال نی تری# منك) (اطشر د۱) 
والشيطان عنده عر وكان-المغيرة مع 55 الى حکیناها عنه 
مر اصصابه بانتظار حمد بن عبد الله بن الحسين بن اسن بن على 
وسعع خالد بن عبدالله نقشری مخبره وضلالاته فطلبه فيا قتل 
الغيرة شى انباعه على انتظار مدین عبدالله بن المسين بن المسن * 
فليا اظهر مد هذا دعوته بالمديئة بعث اليها ابو جمفر المنصور 
بصاحب جيشه عيسى بن موسى مع جبش كثيف فقتلوا مج 
بعد غلبته عل مك والمديئة ٠‏ وكا ناخوه برهم بن عبداللهقد غاب 
على ارض المغرب ۰ فاما مد بنعبدالله بنالمسن فقتل بالمديئة فى 
المرب واما أبراهيم بن عبد الله بن امسن فانه غره سير الرحال 
وانباعه من المعتزلة وضمنوا له النصرة على جند الماص و رافلا التق 
امان بناهری وهي على ستة عشر فرستا من الكوفة قتل ارم 
والبزمت العتزلة عله وطفه شوم وول تتام من اصحاب 
امنور عيسى بن موسي وس ان قتيبة ٠‏ واما آخوه الرئيس فانه 


e 
مات بارض المغرب وقیل أنه سم وذ كر بعض أ صحاب التوارخ‎ 
ان سایان ن جر بر از ندیه ثم هرب الى العراق فلا قتل مد‎ 
ان عبد الله ناسین بن امسن اختلف الغيرية فى المخيرة فهر بت‎ 
مله فرقة »نهم واعنوه وقالوا انه كذب فى دعواه ان محمد بن‎ 
عبد الله بن اطسن هو البدى الذى علك الارض لاله فتل‎ 
ول عاك الارض ولا عشرها. وفرقة "ینت على موالاة المغيرة‎ 
) وقالت ان صدق فى ارت محمد بن عبد الله بن (جهب‎ 
الجن هو المبدى المنتظر وانه لم يقتل بل هو في جبل من جبال‎ 
حاجر مقيم الى ان یژهر بالمروج فاذا خرج عقدت له البيمة يمك‎ 
ين الركن والمقام وى له سبعة عشر رجلا بمطی كل رجل مهم‎ 
حرفا واحد" مرن حروف الاسم الاعظم فيهزمون المدوش‎ 
ويملكون الارض . وزم هؤلاء ان الذىقتله جند النصور بالمدينة‎ 
اما کان شیطانا تمثل اناس بصورة مد بن عبد الله بن المسين‎ 
ابن الحسن وهولاء بقال لحم احدية من الرافضة لانتظارم مد‎ 
ابن عبد الله بن المسين بن الحسسن . وكان جابر الممنى على هذا‎ 
الذهب وادعى وصية المغيرة بن سعيد اليه بذلاك فلما مات جابر‎ 
ادعی بكر الاعور الحجرى القتات وصية جابر اليه وزعم اله لا‎ 
جوت وا كل بذلك اموال المغيرية على وجه السخربة منهم فلا‎ 


س ۷۳۳ س ۱ 
مات بكر عل‌وا انه کان كاذباً في دعواه فلمئوه قال عبد القاهر 


وأ 


دموا موه زعيمبم؟ لوكان هؤلاء من الامة لصح قولمن يزعم ان 
القائلين بنبوة مسيلمة وطلحة كانوا من الامة . و شال للمميرية ان 
انکرتم قتل محمد بن عبد الله بن الحسين بن اسن بن على وزم 
ان القتول كان شیطان تصور فى صوره فم تنفصاون من يزعم 
ان اسین على واصحابه لم قتاوا بكر بلاءبل غابوا وقتل‌شیاطین 
تصوروا بصورمم فانتظروا حسيناً فاله اعلى رتبة من ابن اخيه 
عمد بن عبد الله بن اين بن امسن او انتظروا عليا ولا تصدقوا 
قتلهم انتظرته السبابية فان عليا اجلمن بنيه وهذامالا انفصال 
هم عله 


+( من هذا الباب »* 
فى ذکر المربية وبيان خروجم عن فرق الامة 
مؤلاء اباع عبد لله ن عر بن حرب الکندی وکان على 


دين البيانية فى دعواها ان روح الالهتناسخت فى الانبياء والائمة 
۳۰۱ 


سج ل 
الى ان اتبت الى ابی هاشم عبد الله بن مد بن النفية (۱۰۷) 
ثم زت الجر سة ان ناك الروح انتقات من عبد الله بن مد بن 
المنفية الى عبد الله بن مرو بن حرب وادعت اطريية فى زعيمرا 
عبد الله بن مرو بن حرب مثل دعوی البيانية فى ببان بن معان 
وكلتا الفرقتين كافرة برا ولیست من فرق الاسلام کا ان 
سائر ا ألولية خارجة عن فرق الاسلام 


ل من هذا لباب » 

فى ذ كرالنصورية ویان خروجها عن جلة فرق الاسلام 
مؤلاء اتباع ابی منصور المجل الذى زع ان الامامة دارت 
فى اولادعلی حتى انتبت الى ابى جعفر بن مد بن على بن المسين 
ابن على المعر وف بالباقر وادعى هذا المجلى انه خليفة الباق رثم الد 
فى دعواه فرعم أنه عرج به الى السماء وان الله مال مسح بيده 
على رأسه وقال له يا ی بلغ عنى ثم انزله الى الارض وزعم اله 
لکت الط من فا لذ كورف قوله (وإن يرا كسما 
ن السماء سأقط] + ولوا ساب من کو ) (الطور ؛4) 


هسب 

وكفرت هذه الطائفة بالقيامة والنة والنار وتأولوا الجنة على نمی 
الدسا والنار على محن الناس في الدنيا واستحلوا مم هذه الضلالة 
خنق #الفيهم واستمرت فتلتهم على مادم الى ان وقف وسف 
ابن عر الثقفي واتى العراق في زمانه على عورات المنصوربة فاخذ 
ابا منصور العجل وصابه وهذه الفرقة ابضاً غير معدودة في فرق 
الاسلام لكفرها بالقيامة والجنة والنار 


سس سس سس 


۰ لے 
یتیب 
ع( من هذا الباب )× 
فى ذكر الجناحية من الغلاة وبيان خروجها عن فرق الاسلام 


هؤلاء اتباع عبدالله بنمعاوية بنعبد الله بن جمفر بنأبى طالب 
وكان سبب الباعهم ل ان المغيرية الذين تبرءوا من المغيرة بن سعيد 
بعك قل د بن عبد الله بن الحسين ن الحسن بن عل خرحوا 
من الكوفة الى الدينة بطلبون اماما فلقيهم عبد الله بن معاوية 
ان ع الله ان حعفر فدعاهم ال لسك وزعم أنه هو الامام بعك 
على واولاده من صابه فایموه على امامته ورحموا الى الكوفة 


۳۳۹ سب 

وحكوا لاتباعم ان عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفرزعم 
اه رب وان روح الاله كانت ے ادم ثم في شيث ثم دارت 
٩۷ (‏ ب ) ناس بتلك الصورة وزعوا ایضاً ان كل مؤمن بوحی 
اليه وتأواوا على ذلك قول الله تعالى ( وما کان لس ان مومت 
إلأباآن )ال عمران ۱4۰ ) ای بوحى منه اليه واستدلوا 
ابعنا بقوله (واذ اوت ؛ إلى الموارئين ) ( امائدة )٠٠١‏ 
ادعو في تضم | نم هم الجوارون وذکروا قول الله تمالى 
(واو ی رَبك إلى لحل ) اللتحل ۸ ) وقالوا اذا جاز الوحی 
اسر فلوحی الينا اولى بالمواز . وذتموا ایض اذفيهم من هو 
افضل‌من جبریل ونیکائیل ومد وزعموا ایض نم لا عوتون‌وان 
لواحد منهم اذا بلغ اللهاية في'دينه رفع الى اللکوت و زوا انهم 
رون الر فوعين مم غدوة وعشية . والفرقة الثاائة مهم عحر به 
تباع مير بن بيان المجلى قالوا تکذیب الذين الوا منهم انهم 
لاموتون وقالوا انأ موت ولكن لا بزال خلف منا في الارض ائمة 
یه وعبدوا جعفراً وسعوه رب . والفرقة الرابعة مهم مفضایه 
لالتسابهم الى رجل كان يقال له مفضل الصيرفى' قالوا بألاهية 
جعفر دون أبوته وتبر+وا من الى الطاب لبراءة جعفر منه ۰ والفرقة 
الملمسة منهم خطابية مطلقة لبقت على موالاة أبى امطاب في 


سب ۷۱۳۹ مسب 
دعاويه كلما وانکرت امامة من بعده قال عبد القاهر ان الباضية 
والنصورية والمناحية وانلطايية قد أ كفر وا با بکروتحر وعثمان 
وأكثر الصحابة بلحراجهم عليا من الامامة في عصرم وهم قد 
أخرجوا الامامة عن اولاد على فياعصار ائم ٠‏ فيقال لهم اذا 
كان على في وقته اول بالامامة من سائر الصحابة فهلا كان 
اولاده اول بها من زتمائهم في اعصاره ٠‏ وليس السچب مرن 
هؤلاء الضالين واغا العجب من علوية قتلوا هؤلاء مع استبدادهم 
دوم بالامامة 

ووه 


من هدا اللاب ¥ 


في ذ كر الغرابية والفوضة والذمية وییان خروجیم عن فرق الامة 


الغراببة قوم زوا ان الله عن وجل ( ١58‏ ) ارسل جيريل 
عليه السلام الى على ففلظ فى طريقه فذهب الى د لاه كان 
إيشبهه وقالوا كان اشبه به من الغراب بالغراب والذباب بالذباب . 
و زوا ان (le‏ كان الرسول واولاده بعد ۵ م اارسل وهذه الفرقة 


تقول لاناعها المنوا صاحت ار دش منول حبريل عليه السلام 
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وكفر هذه الأرفة أكثر من کفر اليهود الذين قالوا لرسول الله 
صل الله عليه وسل من ينيك بالوحى من الله تعالى ٠‏ فقال جهریل 
فقالوا انا لا حب جبريل لال يمرل بالمذاب وقالوا لو اتاك بالوحى 
ميخائيل الذى لا زل الا بالرحمة لامنا بك ٠‏ فالمود مع کفر م 
بالنى صلی الله عليه وسل ومع عداوپم بر بل عليه السلام لا 
يلعئون جبربل وائما بزعمون اله من ملاك المذاب دون الرحمة . 
والغراية من الرافضة بلمنون جبريل ومد علبهما السلام وقد قال 
لله مال (من کان عدوا لله وملا کته ورسله وجار ل 


۳۳ 
ص 


ومیل فإن الله عدو للكافرين) (البقرة +ة) ف هذا حقيق 
ام الکافر لبفش بعض اللاك ولا حوز ادخال من سام الله 
کافرین فى جملة فرق المسلمين . واما المفوضة من الرافضة فقوم 
زعوا ان الله تعالى خلق مدا 3 فوض اليه تد ہیر الم وندپیره 
فهو الذى خاق العالم دون الله تمالى ثم فوض محمد تديير الءأم الى 
على بن ابی‌طالب فهو المدبر الثالث . وهذه الفرقة شر من الجوس 
لین زعوا ان الاله خلق الشيطان ثم ان الشيطان خلق‌الشرور . 
وشر من النصارى الذين موا عيسى عليه السلام مدبرا ثاثا فن 
عد مفوّضة الرافضة من فرق الاسلام فهو عازلة من عد الجوس 


والنصارى من فرق الاسلام . واما الذمية مهم فقوم زوا انعلا 
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7 ۳ س 
هو الله وشتموا مدا وزعوا ان عليأ بعثه ليثنى عنه فادغى الامر 
لنفسه وهذه خارجة عن فرق الاسلام لكفرها بلبوة مد من 
اله تعالى (مه ب) . 


یهت 
(لفصبل (ثامن 
ع من هذا الباب + 
ف ذ کر الشر بعية والميرية من الرافضة 


۰ الشريعية انباع رثجل كان يعرف بالشریمی وهو الذى زع ال 
الله تعالی حل في خمسة اشخاص وم النى وعلى وفاطمة والسن 
والحسين . وزعوا اف هولاء الجسة م2 وما اضداد خة 
واختلفوا في اضدادها م من زعم ام ما عتمودة لان لا عرف 
فضل الاشخاص الى فا الاله الا باضدادها دمم من زعم 
ان الاضداد مذمومة وک عن الشريعى اله ادع وما ان الاله 
حل فيه ٠‏ وكان بعده من اتباعه رجل يعرف بالفيرى حك عنه ان 
ادعی في نفسه ناه تمالی حل فيه فهذه مانی فرقمن الروافض 
فلا خارجة عن جميع فرق الاسلام لاثباتهم الى غير الله . ومن 
اجب الاشياء ان الخطابية زعت ان جعفراً الصادق قد اودعم 


هه س 
جلد فيه عل كل ما حتاجون اليه من النيب وسموا ذلك الجلد 
جعفراً ٠‏ وزعوا اه لا يقرأ ما فيه الامن کان منهم وقد ذکر 
ذلك هارون بن سعد اج في شعره فقال 

ألم تر ان الرافضين تفرقوا 

فكام من حعفر قال متکرا 

فطائفة قالوا اه وم 

طواف مته انى المطبرا 

ومن جب اقضه جلد جعفر 

رلت الى ارهن ممن محفعرا 

برت الى الرحمن من کل رافش ۱ 
بصير بباب الکفر في الدرين اعورا 
اذا کف اهل القعن بدعة مضوا 

عایپا وان عوا الى الق قصرا 

ولو قيل ان الیل ضب لصد توا 

ولو قبل زحی حول احمرا 

واخاف من بوم البعير فانه 

اذا هو للاقبال وجه ادرا 

ففبح أقوام رموه بعزبة 
کا قال فى عيسى القرا من تتصرا 


س ۴ س 


+( من هذا الباب » 
في ذ كر اصناف الماولية ويبان خروجیا عن فرق الاسلام 


الملولية في اة عشر فر ق كلما كانت في دولة الاسلام وغرض 
ەا القصد الى افساد القول توحید الصانع وفضیل (۱۹۹) 
فرتها في الااکثر برجم الى غلاة الروافض وذلك ان السبابية 
والبيانية والمناحية والاطابية والنميرية مهم باجعها حلولية وظهر 
بمدهم القنمية با وراه نهر جيحون وظهر قوم برق قال هم | 
رزامية وقوم يقال لمم بركوكية وظهر بمدهم قوم من الأولية يقال 
لهم حلانية وقوم يقال هم حلاجيه بون الى اس بن 
منصور المعروف باللا ج وقوم يقال م العذائرة سیون الى 
ابن الى العذائرى وبع هولاء الحلولية قوم من انظرمية شار وحم 
في استباحة ال محرمات واسقاط الفرروضات ون نذکر تفصيلوم 
على الا ختصار ٠‏ اما السبابية فانما دخات في جملة اطلولية لقولما 
بان علياً صار ِا محلو ل روحلاله فيه . وكذلك البيالية زعمت ان 
روح الاله دارت فى الانبياء والائمة حتى اتهت الى على ثم 

۳۱( 


نت ۷ سب 
دارت الى مد بن الحنفية 9 صارت الى انه يهاش متحت 
بعده فى أن بن سعمان . وادعوا بذلك إلاهية مان بن سمعان 
وكذاك المناحية منم حلولية لدعواها ان روح الاله دارت فى على 
واولاده ثم صارت الى عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر 
فكفرت بدعواها حلول روح الاله فى زعیمبا وكفرت مع ذلك 
بالقيامة والنة والنار . والمطابية كلها حلولية لدعواها حلول روح 
لاله فى جعفر الصادق وبعده فى أبى امطاب الاسدی . فهذه 
الطائفة كافرة من هذه الهة ومن جهة دعواها ان اطسن والسین 
واولادهها ابناة الله واحباژه ومن ادعی منهم فى نفسه اله من ابا 
1 فهو | كفر منسائر اللطابية والشمريعية ٠‏ والفيرية مهم حلولية 
لذعواها ان روح الاله حلت فى خسه اشخاص النى وعلى وفاطمة 
والمسن والسين لدعواها انهؤلاء الاشخاص اة اللمة . وا 
الرزامية فقوم بعرو افرطوا فىموالاة الى مس صاحب دولة (+هب) 
نی العباس وساقوا الامامة من ایی هام اليه ثم ساقوها من مد 
ابن على الىأخيه عبد اله بن على اسفاح ثم زعموا ال الامامة بعد 
السفاح صارت الى ای مس وافروا مع ذلك بقتل أبى مسل وموته 
الا فرقة منهع قال لحم ابو مسلمية افرطوا فى ابى مس إغاية الافراط 
و زوا انه صار إلا حلول روح الاله فيه وزعوا ان أبا سل خر 


ی 
من جبديل وميكائيل وسائر اللاك . وزعموا ایض اب سل حي 
لمعت وم على انتظاره ٠‏ وهؤلاء بمرو وهرات يعرفون بالبركوكية 
فاذا سثل هؤلاء عن الذى قتلهامنصوث قالوا كان شيطأناً تصور 
للناس فى صورة أبى سم : واما القئعية فهم المبيضة عاء وراء هر 
جيحون وكان زعيممم المعر وف بالمقنع رجلا اعور فصاروا عرو 
من أهل قرية يقال لها (كازهكيمن دات ) وكان قد عرف شيت 
من المندسة واليل والنيريجات وكان على دين الرزامية عرو ثم 
ادعی لنفسه الإلمية واحتجب عن الناس ,برقع من حرير واغتر 
به اهل جبل ابلاق وقوم من الصعد . ودامت فتنته على المسلمين 
مقدار ار بع عشرة سنة وعاونه کفرة الاتراك الملجية على السلمین 
للغارة عليهم وهزموا عساک كثيرة من عساکر المسلمين فى ايام 
البدی بن النمور وكان للقنم قد ابام لاتباعه اجر مات وحرم 
عليهم القول بالتحربم واسقطعنهمالصلاة والصيام وساثر الميادات 
وزم لانباعه انه هو الاله وانه كان قد نصورمرة فى صورة أدم 
اخر بصورة ابرعم 
ثم ترهد فى صور الائبیاء الى ند ثم تصور بعده فى صورة على 
واتتقل بعد ذلك فى صور اولاده ثم تصور بعد ذلك فى صورة 


-. 


ثم قصورفى وق تآخر بصورة نوح وق وقت 


آن مسل م أنه زعم أنه فى زمأنه الذى كان فيه قد تصور بصورة 


و۷ 
هشام بن حکیم وکان اسه هاشم بن کم وقال انی انما اتفل 
فى الصورلان عبادی لا بطیقون ر بتى فى صورق التى انا عليها 
ومن رای احترق بئوری وکال له حصن عظيم وف احبه 
كثير وحشب فى جبل قال له سیام وکان عرض جدار 
سورها أكثر من مائة احرة دونها خندق (۱۱۰۰) كثيرة 
وکان معه أهل الصعد والائراك الللجية وجوز الهدی الهم 
صاحب جيشه معاذ بن مسلم فى سبعين الف من المقائلة واتبعيم 
لسعيد بن رو ارش 3 افرد سعيدا بالقشال و بتدبير المرب 
فقأنله سنين والخذ سعيد من دید والحشب مائتى سل لیضعها 
على عرض خندق المقنع لیمبر عليها رجاله واستدعی من مولتان 
الهند عشرة آلاف جلد جاموس وحشاها رملا وکس ہا خندق 
الفنع قال جند المقنم من وراء خندقه متأم مم اليه لاون 
ال وقتل الباقون منهم واحرق الفنع : نفسه فى تلور فى حسنه 
قد اذاب فيه النحاس مع السکر حتی ذاب فيه وافتان 4 اصعابه 
بعد ذلك لالم جدوا له حنة ولا رماداً ٠‏ وزعموا اه صعد الىالسماء 
واتباعه اليوم فى جبال ابلاق آکره اهلبا وم فى كل فرب ممم 
من قرام مسحد لا بصلون قبه ولکن بکترون مذ بوذن فيه 
وم يسستحلون اليتة والنزيرَ وکل وأحدر مهم ستمتع بامرأة غيره 
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وان ظفر وا عسل ل بره الؤذن الذى فى مسج ده قتلوه واخفوه 
غير انهم مقهو رون بعامة المسلمين فى نأحيتهم وال لله على 
ذلك . واما الحلانية من اللولية م السو وٹ الى اہی حلان 
الدمشق وکان‌اصله من فارس ومنشژه حلب واظهر بدعته بدمشق 
فنسب لذلك الها وكان کفره من وجهین . احدها انه كان بقول 
محلول الاله فى الاشخاص السنة وكان مع اانه اذا رأوا صورة 
حسنة سحدوا لما ومون ان الاله قد حل فما والوجه الثاى 
من كفره قوله بالاباحة ودعواه ان من عرف الاله على الويف 
الذي ستقده هو زالعنة اللاطر والتحريم واستباح کل ما بستازه 
وبشنهيه ۰ قال عبد القاهر ربت بعش هؤلاء الحلانية يستدل 
على جواز حلول الاله في الاجساد قول الله تعالى للملائكة فى 
آدم (فذا سوتة تحت فيه من روحی فمو |الأساجدين) 
(الحجره؟) ۰ وکان يزعم ان الاله انما آمر الملامكة بالسحود 
لادم لاه کان قد حل فی‌آدم وافا حله لاله خلقه فى احسن تقوم 
وذا قال (لَقَد حلا اسان فا حسن تقوے) (التين ؟) فقلت 
۶ (۱۰۰ب ) اخبریی عن الابة التى استدلات بها فى امر الله 
اللاكة بالسجود لادم عليه السلام والاية الناطقة بان الانسان 
خلوق في احسن تقوم هل اريد ما جمیم الناس عل العموم ام 


سب ۷۸۱۷ س 
ار ند مهما انسان بعيئه ٠‏ فقال ما الذى بلزمنی على کل. واحد من 
القولين ان قلت به . فقلت ان قلت ان المراد مهمأ کل الناس على 
العموم رمك ان تسحد لكل انسان واف كان قبیح الصورة 
لدعواك ان الاله حل فى جميع الناس وان‌قلت ان الراد به انسان 
بعيئه وهو ادم عليه السلام دون غيره فلم جد لغيره من اصعاب 
الصور المسئة ول سجد للفرس الرابع والشحرة المثمرة وذوات 
الصور المسنة من الطیور والبهائم ور ما كان لحمب النسای فى 
صورة فان استحزت السحود له فقد جعت بين ضيلالة الحاولية 
وضلالة عابدي النار واذا لم جد للشار ولا للاء ولا للبواء ولا 
للسماء مع حسن صور هذه الاشياء فى بعض الاحوال فلا تسجد 
للاشخاص المسنة الو ر . وقاتلةايضاً انالصور الحسنة ف الما 
أكثيرة ولیس بعضهها لول الاله فيه اولى من بعض وان زمت 
ان الاله حال فى جیم الصور المسنة فهل ذلك الحاول على طریق 
قيأم العرض بالجىم او عل طر بق کون ام فا سم به و ستحیل 
حلول عرض واحد في محال كثيرة ويستحيل کون ثى* واحد 
فى امكنة كثيرة واذا استحال هذا استحال ما دی اليه . واما 
الخلاجحية فنسوبون الى أبى الغيث الحسين بن منصور المعروف 


n NV e 

ف بے امره مشنولا بکلام الصوفية وکات عبارانه حیشفر من 
اجدها حسن ود 7 والاخر قبح مذموم وکان اذى انواع العلوم 
على الوص وألعموم وافتان بد قوم من‌اهل هداد وقوم من‌اهل 
طا لقان خراسان . وقد اختاف فيه التکامون والفقباء والصوفية . 
فاما المتكلمون فا کرم على تكفيره وعلى اله كان على مذاهب 
اللو لية وقبله قوم من متكامى السالية بالبصرة ونسبوه الى حقائق 
معاق الصوفة ۰ وكان القاضى ابو بك رمد بن الطیب الاشمری(۱ ۰ ۱( 
رمه الله نسبه الى معاطاة اميل والخاريق وذکر نی کناه الذى 
أبان فيه تز الممتزلة عن تصحيم دلائل النبوة على اصوط 


و ا 2 7 
الاج ووجوه حيله . واختاف الفقهاء بضا فىشان الاج فتوقف 


اربق 


فيه ابو العباس ین سريح لما استفتی فى دمه وافی ابو بكر بن 
داود ګواز قتله واختاف فيه مشا الصوفية فبرى؟ منه عرو بن 
عیان الک وأبو بعقوب الاقطع وجاعة rr‏ وقا لمرو ن عثمان 
كنت اماشيه نوما فقرأت شیا من‌القران فقال عکنتی ان انول 
مثل هذا وروی ان الملاج مر يومأ على نید فقال له انا الق 
فقال اتید أنت بالق ابة خشبة تفسد فتحقق فيه ما قال 
الجنيد لاله صلب بعد ذلك وقبله جاعة من الصوفية . منهم أبو 
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العباس ن‌عطا بنداد وأو عل 1 بن خفيف بفارس وأو القاسم 
التصرابادی بنیسانور وفارس الاو رى بناحيته. والذین لسبوه الى 
الکفر والى دين الماولية حکوا عليه اله قال من هذب نفسه 
فى الطاعة وصبر على اللات والشهوات ارت الى مقام المقر بين 
ثم لا بزال یصفو وبرتق فى درجات المصافات حتى یصفو عن 
البشرية فاذا لم ببق فيه من البشرية حظ حل فيه روح الاله 
الذى حل فى عبسی بنمريم. ول برد حینذرشیثا الا کان کا اراد 
وكان جيم فله فعل الله تعالى ٠‏ وزعموا ان املاج ادعى لنفسه 
هذه الرتبة وذکر ان ظفروا بكتب له الى انباعه عنوائها من 
الموهورب الارياب التتصور فى كل صورة الى عبده فلا 
فظفروا بكتب اتباعه اليه وفیها يا ذات اللذات ومنتبى نمابة 
الشهوات نشهد الك المتصورفؤى کل زمان بصورة وفى زماننا هذا 
بصورة السین بن منصور ون لستجير لك وترجو رمك 
يا علام الغيوب ٠‏ وذ كر وا اله اسهال سغداد جماعة من حاشية 
المليفة ومن حرمه حتی خاف اللليفة وهو جمفر المقتدر بالله معرة 
فتنته -فبسه واستفت الفقهاء فى دمه واستروح الى فتوى أبى بكر 
ان داود با باحة دمه فتقدم ال ی‌حامد ن‌المباس بضر بهالف صوب 


وبقطع يديه ورجلیه وصلبه بعد ذلك عند جسر بغداد (۱۰۱ ب) 


سس كناد 
ففعل دار ذلك رم الغلا بأء لس شین من ذى الفعدة سئة سم 
وثثماثة ثم انزل من جذعه الذى صلب عليه بعد ثلاث واحرق 
وظرح رماده فى الد حلة وزعم بعض امسو بين اليه اي لبقتل 
وائما فتل من ألق عليه شمه والذن نولوه من الصوفة و زعوا أنه 
کدف له احوال من الكرامة فاظهرها للناس فموقب بتسليط 
متكرى الكرامات عليه لتبق حاله على التلييس ٠‏ وزعم هؤلاء ان 
حقيقة التصوف حال ظاهرها كليس وباطنها قداس واستدلوا' 
على تقديس باطن الاج با روی اله قال عند قطم يديه ورجليه 
نات الواحد افراد الوا حد واه سئل وم عن وه فانشاً قول ۱ 
لا احرف لا جم فيها ومعجومان - وانقط الکلام وأشار بذلك 
الى التوحید _ واما العذاقرة فقوم يغداد آباع رجل ظهر پفداد 
في ايام الراضى بن القتدر فى سنة اتان وعشرین وثفائة وکان 
معر وف بان أبى العذاقر واسمه مد بن على السلمقانی وادعی‌حلول 
روح الالدفيه وی نشسة روحالقدس و وضع لانباعه کتا] سرام 
یلاح الفاضل نوره فى المفضول . واباح اتباعه له حرم م طمعا فى 
ابلاحه و ره فهن . وظفر اراخي بالله به و حماعة من‌انباعه متهم 
اطسین ن القسم بن عبيد الله بن سلما بن وهب واو ران 


)۳۲( 


او 
برهي بن مد بن اسمد بن المنجم ووجد کثمما اليه خاطبانه ها 
بالرب واأولى و بصفانه بالقدرة على ما يشاء واقروا بدلات محعضرة 
الفقماء ومنهم ابوالعباس امد بن عر بن سريح وابو الفرح مالک 
وجماعة من الائة فاعترفوا بذلك وامر المعروف منهم بالمسين بن 
اشم بن عبيد الله بالبراءة من ابن أبى العذاقر بأن یصفعه ففعل 
ذلك واظهر التوبة وافتی ابن سرج جواز قبول توبته على مذهب 
الشافى رجه الله وافتى المالكيون برد توبة الزمديق بعد المثور 
عليه نامر اراضی بحبسه الى ان ينظر فى اءرو وام (۱۱۰۲) 
شتل ابن الى العذافر وصاحبسه ابی عون فقال له ابن ابی المذائر 
امہلنی ان ايام ليئزل فيها براءتى من السماء او ثقمة على اعدانى 
واشار الفقهاء على الراضی تمحیل قتلبما فصلهما 0 أحرقهمأ بعد 
ذلك وطرح رمادها فى الدجلة 


جه زبس < 


۲۱ س 


الفصل الحادي عش 
2 من فصول هدا الباب ¥+ 


عن جل فرق الاسلام 


فوژلاء صنفان صنف مهم كانوا قبل 3 
الذين استباحوا المعرمات وزعوا ان الاس شركاء في الام ول 
والنساء ودامت فتنة هؤلاء الى اب قتام وت ون ف تما" 
والصنف الثافى خرمد ینية ظهروا في دولة الاسلام وهم فر قان 
بابكية ومازيار بة وكلتاها ممر وفة بالعمرة. فالبابكية منهم اتباع بابك 
الى الذىظهر في جبل اليدين بناحیةاذرییجان وکثر بها اتباعه 
واستباحوا العرمات وقتلوا الكثير من المسلمين وجهز اليه خلفاء 
ببى العياس حیوشا كثيرة مع الفشين ا اجب ومد بن وسف 
الثعرى وابى داف المجلى واقرأنهم وقیت المساكر في وجهه 
مقدار عشر بن سنة الى ان اذ بابك واخوه اسحق بن ارهیم 
وصلبا بعين من رای في ايام امتهم واتهم لفشیناطاجب عالاة 
بابك في حر به وقتل لاجل ذلك . واما الازبار لمهم فهم اتباع 


- 


۵ 
مازیار الذى اظهر دين المحمرة مجرجان . وللبأبكيه في جبابم ليلة 
عيد لهم حتممون فا على الجر والزمر وختاط فیا رجا ونساؤع 
فاذا أطفئت سرجهم وثيرانهم افتض فيها الرجالالنساء على تقدير 
من عر بر . والببكية ينسرون أصل دنهم الى أمي ركان لهم في 
الماهلية امه شروین . و زمون ان ابا هکان من اج وامه نعض 
بئات »لول الفرس . و زون ان شروین کان افضل من مد 
ومن سائر الانبياء وقد بنوا في چیم مساجد للمسامین يؤذن 
فیها السامون وم (۱۰۲ب) بعلمو ناولاده لقرآنلکمم لابصلون 
في السر ولا.يصومون في شهر رمضان ولا برون جهاد. الکفرة . 
وکانت فتنة مازبار قد عظمت في نأحيته الى اك اخذ في ابام 
العتهم افا وصلب لسر من رأی حذاء بابك ازى وانباع 
مأزبار اليوم في جبلم اکرة من يليهم من سواد جرجان بظهر ون 
الاسلام ويضمرون خلافه واه الستمات على اهل الزیغ 

والطغيان 


س و۷ 


لفصل الثاني عشر 
« من فصول هذا الباب که 


فى ذكر اعاب التناسخ من اهل الاهواء ونان خر وجهم 
عن فرّق الاسلام 

القائلون بالتناسیخ اصناف صنف من الفلاسفة وصنف من, 
السدئية ٠‏ وهذان الصتفان کانا قبل دولة الاسلام. وصنفان اخران 
ظهرا في دولة الاسلام . أحدها من جلة القدرية ٠‏ وللاخر من 
جلة الرافضة الغالية . فاصعاب التناسیخ من السمنية قالوا بقدم 
العالم وقالوا اي بابطال النظر والاستدلال . و زوا انه لا معلوم 
الامن جية المواس اجس وانکر اكثرث المعاد والبعث بعد 
الوت . وقال فرق منم بتناسخ الارواح في الصور اللتلفة . 
واجازوا ان يقل روح الانسان الى کلب وروح الکلب الى 
اسان وقد حي اقلوطرخس مثل هذا القول عون بعض 
الفلاسفة ٠‏ وزعموا ان من آذاب في قال ناله المقاب على ذلك 


الذاب في‌فان آخر ٠‏ وكذلك القول في الثواب‌عندهم. ومن اجب 


8 
الاشياء دعوی السمئی ٩‏ ف اتناس الذى ا بعلم با جواس مع 
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قوم أنه لا معاوم لا من جهة المواس وقد ذهبت امانوية ايا 
الى التناسخ وذلك ان ماليا قال في بض كتبه إن الارواح التى 
تفارق الاجسام توعان أرواح الصدشين وأرواح أهل الضلالة. 
فأرواح الصديقين اذا فارقت أجسادها سرت في مود الصبح 
الى اللو ر الذى فوق الفلك فبقيت في ذلك الما على السرور 
دام ٠‏ وأرواح أهل الضلال اذا فارقت الاجساد وأرادت 
الموق بالنور الاعل ردت منمکسة إلى السفل ٠‏ فتتناسخ في 
أجسام الميوانات الى ان تصفومن شوالب الظلمة ثم تلتق 
بالنو ر المالى ( ۱۱۰۳) 

وذكر اب المقالات عن سقراط وافلاطن وانباععما من 
الفلاسفة انهم قالوا بتناسیخ الأرواح على تفصيل قد. حكيناه علوم 
ف ىكتاب الملل والنحل ٠‏ وقال بعض اليهود بالتناسخ ٠‏ وزم انة 
وجد في كتاب دانيال ان الله تعالى مخ متسر في 3 
صودين صور الام والسباع وعذ ؛ به فیا كلها * 2 سثه في آخر 
موحدا . وأما اهل التناسخ فيدولة الاسلامفان البياية 5 
والمطابية والروندية من الروافض الحلولية كلها قالت بتناسي 
ووح الاله في الائمة زعم ٠‏ وأول من قال ببذه الضلالة السبابية 
من الرافضة لدعوام أن علب صار الما حين حل" روح الاله فيه . 


س vod‏ 5 ظ 
وزعت ابيانية منهم ان روح الاله دارت في الا نباء ثم في الائمة 
الى ان صارت في بیان بن سممان . وادّعت المناحية منهم مثل 
ذيك ف غد ۳ ۳/۸ معاوية ك عبد اله ك جعفر 3 وكذزك 
دعوى انلطايية في ابن المطاب . وحكذاك دعوى قوم من 
الروندية في أبى مسل صاحب دولة بي العباس ۰ فبولاء يقولون 
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كير ٠‏ واما آهل التناسيخ من القدرية فجماعة نهم امد بن 
حايط وكان معازلياً منتسباً الى النظام. وكاعلى بدعته في الفطرة 
وفي نی الرء الذى إشدراً وفي یی قدرة الله تمالی على الزيادة في 
میم هل ال أو في عذاب آهسل النار وزاد على النظام في 
ضلالته في التناسخ . ومنمم احمد بن ابوب بن بالوش وكان تلميذ 
امد بن حابط في التناسخ . لكنهما اختلفا بعد في صكيفية 
لتاسخ ٠‏ ومنهم تمد بن احمد القحطي وافتخر با كان منهم في 
لتناسخ والاعتزال. ومنهم عبد الكريم بن أبى العوجاء وكان خال 
معن ان زائدة .وج بين ار بع أنواع من الضلالة . أحدها ان 
كان برى في الس دين المانوية من الثنوية . والثانى قولة بالتناسخ 
والثالث ميله الى الرافضتة في الامامة . والرابع قولة بالقدر فى 
اواب التمديل والتحوير . وكان وضع أحاديث کشر ۳ باسايد 


و 
بتر با من لا معرفة له ارم والتمدیل . و تاك الا ما دربن 
التي وضعه 5 با ضلالات في التشبيه (۱۰۳ب ) والتعطیسل 
وفي بعضها تفییر أححكام الشريعة وهو ألذى أفسد على 
الرافضة صوم رمضان املال ورد هم عن اعتبار الأهلة حساب 
وضعه ذم وأست ذلك المساب الى جعفر الصادق ورفم خبر 
هذا الضال الى أبى جمفر بن محمد بن لمان عأمل التصور على 
الكوفة فامر شتله فقال لن قتلونى لقد وضعت أربعة اف حد بث 
أحلات ما المرام وحرمت بها الحلال وفطرت الرافضة في بوم 
من أيام صوههم وصومتهم في يوم من أيام ذ هم ٠‏ وتفصيل ول 
هؤلاءفي التتاسخ ان امد بن حايط زعم ان الله تعالى | بدع خلقة 
أصحابه سالمين عقلاء بالغين في دار سوى الدنيا الي هم فما 
اليوم وگل عقو م وخلق م معرفته والعلم 4 واسیغ عليهم 
لعمه ‏ وزعم ان الانسان الأمور اہی النم عليه هو الروح التي 

ف الجسم وان الاجسام قوالب لار واح ٠‏ وزعم ان اأروح هی 
المي القادر العالم وان وان كله جنس واحد . وزعم ايض 
ان جيم انواع اطیوان حتمل" اتكليف وکان قد نوجه الامر 
والنهي علیهم على اختلافر صورم ولغامم ٠‏ وقال ان الله الى 
أ کلفیم في الدار التي بخلقهم فا شکره على ما انعم به عليهم . 


س ٩ج‏ ۷ سس 
طاء 4 ran!‏ 6 ميم ما أمرهم له وعصاه اه بعضهم في ججيع ما 
م2 . فن اطاعه في جيم ما امره 4 ۾ أقره في دار الله بم التي 
اداه فپ ۰ ومن + عصاه ه في يع ما آمره به آخرحه من دار 
ليم ال دار الیذات ب الدائم وهی الثار . ۰ ومن ۰ أطاء 4 في بعض 
ما مر ۵ 4 وعصاه فى في بعضص م مر ۵ 4 # آ خرحه ای الدما وله 
بعض هذه الاجسام التى هى القوالب الكثيفة وابثلاه.بالبأساء 
والضراء وا سّدة والرجاء و والالام و في صور ختلفه مرن 


أ 
أ 


كانت معاصیه 5 لك الدار اقل وطاعانه اکش كانت صو ره 
فى الدنيا احسن ٠‏ ومن كانت طاعاته فى تلك الدار أقل ومعاصيه 
٠6)‏ ) أكثر صار قالبه فى ادا أقببح . ثم زعم ان اطیوارت 
الذى من الروح لا بزال في هذه الدنيا يتكر رفي قوالب وصور 
امه ما دام طاعانه مشو به بو به وع قدر طاعانه وذئو به 
یکونهنازل فوالبه فى الالسانية والبيببمية ثم لا بزال من الله تمالی 
ردول الى كل نوع من الميوان وتكايف لاحيوان ابدا الى ان 
تمحض عمل الميوان طاعات فيرد الى دار لبم الدائم وهی الد 
(te)‏ 
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دا قول ابن حايط فى تناس الارواح . وقال احمد بن ابوب بن 
انوش ان الله تعالى خلق املق كله دفعة واحدة . وحکی عنه 
بعض أصحابه أن الله تمالى خاق أولاً الاجزاء القدرة التى کل 
واحد ما جزء لا بحرا ٠‏ وذتم ان تلاك الاحزاء كانت أحياء 
عاقلة وان الله تعالی کان قد سوّی پینهم فى جيع امورهم اذ لم 
يستحق واحد ممم تفطیلا على غيره ولا کان من أحد مهم 
جنابة ,يؤخر لاجلها عن غيره ٠‏ قال ثم اله خير هم بين أن متم 
بعد أسباغ النعمة عام بالطاعات ليستحقوا بها الثواب عليهأ 
لازمائلة الاستحقاق أشرف منمئزلة التفضیل . وبين انيتركهم 
فى بلك الدارتفضلا عليه بها فاختار بعضهم الحبة واباها بعضهم . 
فناباها تركه فی الدار الاولى على حاله فيها ٠‏ ومن اختار الامتحان 
امتحنه فى الدنيا ولا امتحن الذين اختاروا الامتحا عصاه 
بعضهم وأطاعه بمضهم . فن عصاه حطهالى رنبة هی دون المنزلة 
التى خلقوا نپا ومن اطاعه رفعه الى رة أعلى من المأزلة التى 
خاق عليها . ثم كرّرهم فى الاشخاص والفوالب إلى ان صار قوم 
٠‏ منهم اناس واخرون صاروا بهائم أو سباع بذنوبهم ومن صار منم 
الىالهيمية ارتفم عنه التكليف . وكان يالف ابنحايط فى تكليف 
هام ٠‏ ثم قال فی البهاثم انا لا تزال تترد في الصور ( ٠١4‏ ب ) 


وس 

القبيحة وتلق المكاره من لیم والتسخير الى ان ستوفی‌ما تستحق 
من المقاب بذنوبها ثم تماد الى ا الة الاولى ثم خیرم اله تعالى 
تخبيرا ان فى الامتحان ‏ فان اختاروه اعاد تكليفم على الال 
نی وصنفاها وان امتنموا منه تركوا على حالحم غير مکافین وزم 
ان من المكلفين من يعمل الطاعات حتى يستحق ان يكون نی 
اوملكاً فيفل الله تعالى ذلك به - وزم القحطى مهم ان الله 
تمالی لم برض عليهم فى اول أمرهم اتتكليف بل هم سألوه لرفم 
عن درجاأتهم والتفاضل ينهم فأ خی هم ام لا يصفون بذلك الا 
بعد الشكليف والامتحان وامهم وان كلفوا فعصوا استحقوا 
المقاب فابوا الامتحان . قال فذلك قوله ( إا عضت الأمانة على 
السماوات والازض وا بال فاين أن تحملها وشن منها 
وحماما الانان؛ إن هکان ظوه جهولا ( (الأحزاب )وزم ابو 
مسل الرانى ان الله تعالى خلق الارواح وکاف مہا من عم 
أنه بطبعة دون من بعصيه وان العصاة إا عصوه ابتداء فعوقبوا 
الاسخ والسخ في الاحساد الختلفة على مقادير دوم . فهذا 
تفصيل قول اصحاب التناسخ وقد تمضنا عام فى کتاب الملل 
والتحل با فيه 


پم چس 


و۲ ات 


الفمل الثالث عشی 
من فصول هذا الباب »* 
فى بان لالات المايطية من القدرية وان خروجهم 
عن فرق الامة 
مؤلاء اتباع اد بن حابط القدری وکان من اصحاب 
النظام فى الاعتزال وقد دک نا قوله فى الناسیخ قبل هذا ونذ کر 
٠‏ في هذا الفصل ضلالاته فى توحيد الصانع ٠‏ . وذلات ان اءن حابط 
وفطلا المدئىزتما ان لاخاق رین وخالقين . احدها قديم وهو 
اللمسبحانة والآخر خلوق وهو عسى بن هرم ٠‏ وزعما ان السیح 
بن الله على معنى النى دون الولادة . وزعا ایض ان المسيح هو 
اذى محاسب الا فى الآخرة وهو الذى عناه اللهبقوله ) واه 
رلك واللك صَنا صن (الفجر ««) وهو الذى بأنى (في لسن 
النهام) (البقرة ۲۱۱) وهو الذىخاق | ادم على صورة نفسه وذلك 
تأوين ما روى ان الله تعالىخاق ال على صورته . وزع انهو 
الذى عناه (ه ١١١‏ ) النى صلی الله عليه وسلم بقل ترون دب 
كا ترون القمر ليلة البدر وهو الذى عناه بقوله ان الله تعالى خاق 


بات ۲۹ - 
المقل فقال له أقبل فأقبل وقال له آد بر ناد ر فقال‌ما خلفت خلت 
غل بل فا قبل و رر 

احكرم منك ويك اعطی وبك اخذ 0 ووالا 5 المسبيح تدوع 
حسد! وكان قبل التذرع عقلاً ٠‏ قال عبد القاهر قد شارك هذان 
الكافران الثنوبة والجوس فى دعوى خالقين ٠‏ وتوم شر من فوم 
لان الثنوية والمهوس اضافوا اختراع جيم انرات الى الله تعالى 
وانعا اضافوا فمل الشر ور الى الظلمة والى الشيطان . واضاف ابن 
حابط وفضل الحدثى فمل اخيرات كلها الى عیسی بن مر واضافا 
اليه محاسبة الخلق فى الآخرة ٠‏ وال-جب فى قولمم| ان عيسى خاق 
جده آدم عليه السلام فا تحبا من فرع حلق أصله ومن عد هذن 
الضالن من فرق الاسلام کن عد التصاری من فرق الاسلام 


ق 9 
سم O‏ 1ج 


+« من فصول هذا الباب که 
هؤلاء قوم مرن معتزلة عسكر مكرم اختاروا من بدع 
اصناف التدر ره ضلالاتٍ مخصوصه فاخدوأ من ان حارط 


وله بنناسخ الأرواح في الاجساد والقوالب واخذوا من عباد بن 


نت ۷٩۴‏ مت 

سلهان الضميري توله بان الذبن مسخم 1 قردة وخاز رکانوا 
بعد السخ ناسا وکانوا معتقد ن للكفر 5 الخ واخذوا.من 
جعد بن درم الذي ضحی به خالد بن عبد الله القسري قوله بان 
النظر الذي بوجب المعرفة تکون تلكا معرفة فعلا لا فاعل” لما. شم 
زتموا بعد ذلك ان الجر ليست من فمل الله الى وإ نما هي من 
فمل اجار لأن الله تعالى لا يفغل ما بکون سبب المعصية ٠‏ وزوا 
ان الانسان‌ند يخلق أنواعا من الميوانا ت کال اذا دفنه الانسان 
اوويضعه في الشمس فيو د زتموا ان تلك الدبدان مر خلق 
الانسان وكذلك العقارب التي تظه رمن التبن تحت الا جر زوا 
انها من اختراع من جم ين الا جر والتبن وهؤلاء (ه. اب ) 
شر من ایوس الذبن اضافوا اختراع الميات والحشرات والسموم 
الى الشيطان . ومن عدم من فرق الامة کر عد ا هوس من 
فرق الامة 


ا ر ي وض 


2 
الفصل الخحامس عشر 
ع( من فصول هذا الباب )د 

في کر الیز بدية من اناوارج ویان خروجم عن فرق الاسلام. 
هؤلاء انباع بزید بن ابي أنيسة انلارجي وکان من البصرة 
9 انتقل الى تون من ارض فارس وکان على رأي الاباضية من 
انلوارج ثم انه خرج عن قول جيم الامة لدعواه ان الله عر وجل 
يبعث رسولا من العجم ویزل عليه کاب من السماء وخ 
بشرعه شربمة مد صلى الله عليه وسل ٠‏ وزم ان انباع ذلك الني 
النتظر مم الصابئون اذ کورون فى القرآن فاما المسمون بالصابئة 
من اهل واسط وحران فا م الصا ٹون اذ کورون في القران . 
وكان مع هذه الضلالة يتولى من شهد حمد صل الله عليه وسل 
بالنبوةمن اهل الكتاب وان لم بدخل في دنه وسام بذاك مؤمنين 
ول هذا القول يحب ان یکون العيسوية والرعيانية من البهود 
مؤمنين لانهم أقروا وة مد عليه السلام وم يدخلوا في دينه 
ويس بجائران بعد في فرق الاسلام من يعد اليهود من المسلمين 
وكيف يعد من فرق الاسلام من قول بلس شريعة الاسلام ! 


عبج امساسحط جه 


44س 


(لفصل (لسادس عشر 
بو من هذا لباب که 
فى ذكر المي وة من انلوارج ویبان خروجهم 


هؤلاء انباع من الوارج الشخريةكان امه ميوت 
وكان على مذهب المجاردة من انلوارح ثم انه خالف المجاردة 
ق‌الارادة والقدر والااستطاعة وقال في‌هذه الابواب الثلانه ول 
القتترية الممتزلة عن المق ٠‏ وزع مع ذلك أن أطفال الشرکین 
فى المنة ولو یی میمون هذا على هذه البدع التى حكيناها عنةُ ول 
برد عليها ضلالة سواها لنسبناه الى الموارج لقوله تکفیر على 
وطلحة والز بير وعاشة وعمان ٠‏ وقوله تکغیر أععاب الذنوب والی 
القدرية لقوله فى باب الارادة والقدر والاستطاعة بأقوال القدرية 
فها (۱۱۰۰) ولكنه زاد على القدربة وعلى انلوارج بضلالة 
اشتقبامن دن الوس وذلك أنه أباح نکاح نات الاولاد 
من الاجداد ونات أولاد الاخوة والاخوات وقال انما ذکر 
.الله ای فى ديم النساء بالنسي الامبات والبنات والاخوات 


- ودب 
والسدات واظالات وینات الأ و نات‌الاخوات ول بذکر بنات 
ألبنات ولا بئات البنین ولا بئات آولاد الاخوة ولا نات أولاد 
الا خوات.. فان طرد قياسه ل امبات الامرات وامپات الاب 
والأجداد الغض فى امجوسية وان ليحر کاح ادات وقاس 
الجدات على الامهات زمه قياس بنات‌الاولاد على بنات الصلت. 
وانم برد قياسه فى هذا الباب تقض اعتلاله . وحک الكرايسى 
عن الميدونية من اتلوازح أنهم انکروا أن تکون سورة وسف 
من القران ومتكر بعض الفران کک ركله. ومن استحل” بعض 
ذوات الحارم فى 2 ا موس .. ولا يحسكون الموسی معدودا فى 
فرق الاملام 
+ اس( ند 
فصل السابع عقر 
# من فصول هذا الباب که 
ف ذ كر الباطنية ومان خروجم عن جیع فرق الاسلام 


اعلموا اسک الله ان ضرر الباطئية على فرق السامین اعظ 
هن صر ز الود والتصارى والمموس ee‏ بل اعظم من مضرة 
(۳٤)‏ 


سا و 
الدجال الذى بظهر في آخر الزمان . لأن الذین.ضاوا عن الدين 
بدعوة الباطنية من وقت ظهور دعوتهم الى يومنا ااکشهن الذین 
بضاونباجال فى وقت ظهوره لان فتنة الدسجال لا تزيد مدنما 
على اربعين وء . وفضائم الباطنية أكثر من عدد ارمل والقطر . 
وقد عک صعاب القالات أن الذب نأ سوا دعوة الباطنية جاعة . 
مهم ميمون بن دیسان المروف بالقداح وكان مولى مغر بن 
تمد الصادق وكان من الاهواز. ومنهم مد بن المسين الملقب 
بذيذان ومیمون بن دیصان فى سحن والى العراق اسسوا فى 
ذلك السجن مذاهب الباطنية ثم ظهرت دعوتهم بعد خلاصهم 
من السجن من جهة المعروف بذيذان واشدا بالدعوة من ناحية 
فدخل فى دينه جاعة من کراد الجبل مع اهل الجبل ا معروف 
بالبدين ثم رحل میمون بن ديصان الى ناحية المغرب واننسب 
فى تلك الناحية الى عقيل بن ابى طالب وزعم ,انه من سله. فلا 
دخل فى دعونه قوم من غلاة الرفض واللولية منهم ٠١5(‏ ب) 
ادعى انه من ولد مدن اسماعيل بن جعفر الصادق فقبل الاغاء 
ذلك منه على أصحاب الانتساب بان مد بن اسماعيل بن جعفر 
مات. وم بمقب ثم ظهر فى دعوته الى دين الباطنية رجل يقال له 
مدان قرمط لقب بذلك لفرمطه فى خطه اوفى خطوه وكان فى 


ل ۲٩۱۷‏ سب 
ابتداء آمره اکارا من اکرة سواد الکوفه واليه تنسب القرامطة 
ثم ظهر بعده فى الدعوة الى البدعة ابو سعید المنابي وكان مرن 
مستجیبه مدان وتغاب على ناحية البحرين ودخل فى دعوثه نو 
سنیر. ما ادت الايام بم م‌ظیر الم وف منهم (سعید بن المسين 
ابن احمدين عبدالله بن میمون بن ديصان القداح فذیر اسم نفسه 
ولسه ۰ وقال لانباعه ۳ عبيد الله بن الحسن بن مد بن اسماعيل 
ابن <عفر لمرادق.مظهر ت غتاته بالغرب واولا ده ايوم مس تولو ن 
على أعمال مضر . وظهر مهم العروف بان کر ويه بن مب وه 
الدندانی وكان من تلامدة مدان قرمط وظهر مأمو ناخو حمدان 
قرمط پارض فارس. وقرامطة فارس بقل لمم لام ونة لاجل ذلك ؛ 
ودخل ار ض الديل وجل من الباطنية يعرف بانى حاتم فاستجاب 
له جاعة من اليم منهم أسفار بن شرویه. وظهر بنيسابور داعية 
م يعرف بالشعرانی' فقتل بها فى ولایة أبى بكر بن محتاج عليها . 
وكان الدمرایی قد دعا الحسين بن على الروردی قام بدعوتة 
بمده مد بن احمد الذسئى داعية أهل ما وراء الهر واو بمقوب 
السجزلى العروف بدندانه وصنف" النسنی للم كتاب المحصول 
وصلف" لم او بمقوب کتاب اساس الدعوة وکتاب تاو بل 


الشرائع وکتاب کشف الاسرار وقتل النسق والمعر وف دندانه 


A 
وذ كر أصحاب التو ارين ان دعوة الباطئية ظهرت‎ ٠ على ضلالهما‎ 
ولا فى زمان الأمون وانتشرت فى زمانالمتصم. وذ كرروا ان‎ 
دغل فى دعوم الافشين صاحب جيش العتعم وکان راهن‎ 
بابك ری وكان انلری مستعصياً بناحية الإسدين وكان أهل‎ 
جبله خرمية على طربقة المزدكية فصارت انفرمية مم البأطنية بدا‎ 
واحدة. واجتمع مع بابك من اهل البدين ومن انضم الهم من‎ 
وأخرج اللايفة لقتالم الاخشین‎ ٠ اد مقسدار ثثماثة الف رجل‎ 
)۱۱۰۷( فظنه ناصحاً للمسلمين وکال فى سره مع بابك وتوانى‎ 
: فى القتال ممه ودله ی عو رات عا کر المسلمينوتتل الكثير منم‎ 
م لقت الأمداد بالافشين ولق به مد بن ورف اللفری:واو‎ 
دالف القسم بن عبسی المحل وق به بعد ذلك قو اد عبد الله‎ 
ابن طاهر واشتدت شوک الرابكية والقرامطةعل عسكر المسامين‎ 
حتی بلوا لانفسم البلدة المعروفة پبیرزند خو من بیان البابكية‎ 
ودامت المرب بين الفر يقينسنين لكثيرة الىان أظفر اه السلمین‎ 
با بكيةفأسر بابك وصلب دسر من رأى ''أسئة ثلاث وعشرين‎ 
وماثتين ثم اخذ آخوه اسحاق وضلب ببشداد مم الازیار صاحب‎ 
ولا قتل بابك ظهر لاخليفة غدر‎ ٠ المحمرة بطبرينتان وجرجان‎ 


)١(‏ موّضم 


— ۷۲۱۵ س 
الافشين وخیانته المسلمين فىحروبه مع بابك فامر بقتله وصلبه 
فصاب لذلك . وذکر اصاب اتواریغ ان الذرن وضموا اساس" 
درن الباطنية كانوا من أولاد وس وكانوا مائلين الى دين اسلاهم 
وإ جسروا على إظهاره خوفا من سيوف السلمین فوضم: الاعار 
منهم أساساً من قبلها مهم صار فى الباطن الى تفصیل اديان 
اووس وتأوَلوا بات القران وسن النى عليه السلام على وافقة 
اسأسهم .و بیان ذلك ان اوه زعمت ان النور والظلمة صانءآن 
قديمان والئور معهما فاعل ایرات والنافم . والظلام فاعل الشر ور 
والضار . وان الاجسام ممتزجة من النور والظامة وكل واحد منهما 
مشتمل على ار بم طبالم وهی اطرارة والبرودة وارطوبة واليبوسة . 
والاصلاب الاولان مع الطبائع الاریع مدبرات هذا الم . 
وشا ركهم موس في اعتقاد صانمين غير أنهم زوا ان أحد 
الصائمين قدیم وهو الاله الفاعل لاشيرات والا خر شیطان‌حدث 
فاعل لاشرور . وذکر زعماء الباطنية فىكتبهمان الالهخاق‌النفس 
فالاله هو الأول والافس‌هو الثانی وها مدرا هذا الما ٠‏ وعوها 
الاولوالثاتى ور عا سعوها العقل والنفس: ثم قالوا الما ندران هذا 
لمال بتد بير اللكواكب السبعة والطبائع الاول- وتوم انالا ول والثائى 


بدبران الما هو بعینه قون اطموس باضافة الحوادث لصائمين احدها 


ye -‏ 
قديم والاخر محدث الا أن الباطنية عبرت عن الصانعين بالاول 
والثانى (۱۰۷ ب ) وعبر اچوس عنهما بيزدان وأهرّمن فهذا هو 
الذى يدور في تلوب الباطنية ووضعوا اساسا ۇدى اليه وم کم 
إظهار عبادة الثيران فاحتالوا بأن قالوا للمسلمين بنيفي ان تجمر 
الساج دکلرا وأن تکون فيكل مسجد رة بوضم عليها الند والدود 
فى كلحال ٠‏ وكانت البرامكة قد زينوا لارشيد أن بتخذ فى جوفر 
الكعبة عة تبشر عليها مود دافم ارشید أنهم أرادوا من 
ذلك عبادة الثار فى الكمبة وأن :صير الکمبة يبت ار فكان ذلك 
أحد أسباب قبض الرشيد على البرامكة . ثم ان باطنية ولت 
اصول الدين على الشرك احتالت ايتا لتأويل أحكام الشريمة على 
وجوم دی الى رفم الشريمة أوالى مثل أ كام اموس ۰ والذی 
يدل على ان هذا مرادم بتأويل الشريعة أنهم قد أباحوا.لانباعم 
نکاح البنات والاخوات وا باحوا شرب اجر وجیع اللذات . 
ویژکد ذلك ان الغلام الذى ظهر منهم بالبحر بن والاحساء بعد 
سهان بن المسين القرمطی سن لانباعه اللواط وأوجب فتل" 
الغلام الذى بانع عل من بريد الفحجور به وأمر شطع بد من 
اطفأ نار يده وبقطم اسان من اطفأها بتفشة . وهذا الغلا 
هو المروف بان ایی زكرا الطایی وکان ظهوره' ف سنه لسع 


- ۲۷۷ 
عشرة واماله . وطالت فتنته الىأن ساط لله تعالی عليه من د حه 
على فراشه ويؤكد ما قلناه من ميل الباطنية الى دين امجوس ان 
لا مجد على ظهر الارض جوسی) إلا وهو مواد هم منتظر لظهو رم 
على الديار يظنونأن الماك بمود ایهم بذلك . ورا استدلآمارم 
على ذلك بما یرو اموس عن زرادشت أنه قال لكتتاسب 
اذا الك يزول عن الفرس الى الروم واليونانية ثم يعود الى الفرس 
ثم يزول عت الفرس الى العرب ثم یمود الى الفرس ٠‏ وساعده 
جاماسب المنجم على ذلك . وزعم ان الاك یمود الى السجم ام 
الف وخسمالة سنة من وقت ظهور زرادشت. وکان فى الباطنية 
رجل يعرف بأبى عبد الله المردی بدعی عل" النحوم ويتعصب 
للمدوس وصئف كتا ود كر فيه ان الفرن الثامن عشر من مولد 
مد صل الله عليه وسل (۱۱۰۸) وافق الالف العاشر وهونوية 
المشترى والفوس. وقال عند ذلاف رج السان ميد الدولة اجوسية 
ويستولى على الارض كلما . وزم أنه لك مدة سبع قرانات.وقالوا 
قد حقق حک زرادشت وجاماسب فى زوال ماك العجم إلى الروم 
واليونانية في ايام الاسكندر ثم عاد الى المجم بعد ثماهائة سنة ثم زال 
بعد ذلك ملك المجم الىالعرب وسيعود الى المجم لام المدة التى 
ذّكرهاجاماسب. وقدواذق الوقت الذی كر وهابإمالمكتنى والمقتدر 


-— ۳۱/۲ سب 
وأخاف موعودم وما رجع الاك فيه الى الجوس. وکانت القراءطة 
قبل هذا الميقات بتواعدون فيا ينهم ظهور الماتظر فى القران 
السام 6 المثاثة الا ره ۰ وخر مهم س سلمان بن این مرن 
الا جبا ع ۱۵ هر 8 الدعوی وعرض للححیج وه سرف ف القتل 
مم ثم دخل ٠ک‏ وقتل عن كنف الوا ا على اسار 
الكعة به وطرح اله تیف بر زمزم وک مر عسا اک رکثرة من عسا کر 
المسلمين وامزم 0 مض حرو له ای هحر ف#کتب للمسلمین 
وڊ ل قول فما 
۹ رڪم می رحو عی الى هجر 
ع فلسل سوفب بایکم ابر 
اذا طلم ارم یف أرض بابل 
وقارنه النجمات 
ألدت أنا اكور فى الب كلما 
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فالحدّر الذر 


ال ۳ الميعوث 6 سو ره ازەر 
سأملك أهل الارش شرت ومر | 

الى قيروان الروم والنرك وانلّر 
واراد بالتحمين زحل والمشترى 0 وقد وحد هذا الةران ف 


- ۲۷۳ — 
وطمع فى ان يلاك سبع فرانات وما ملك سبع سنین بل قتل 
مميت رمت امرأة من سطحها بابنة على راسه فدمغته وقتيل: النساء 
أخس قتيل واهون فقید ٠‏ وفى آخرسنة ألف وماثتين واربعين 
للاسکندر من ناريخ زرادشت ألف وخسالة سثة وما عاد فما 
ملاك الارض الى المعوس بل اسم بعدها نطاق الاسلام فى 
الار ض وف الله تعالى لامسلمین بعدها بلاد بلاساعون وارض 
لیب واکثر نواحی الصين ثم فتج لهم بمدها جيم ارض المند 
من لفات الى قنوح وصارت أرض لهند الى سيترسيقا حرها 
من رقعة الاسلام ف أيام امین الدولة امین اة (۱۰۸ب) 
مود بن سبکتین رجه الله ٠‏ وفى هذا زعم نوف الباطنية واجوس 
الاماسبيه الذين حکوا بمود الماك اليهم فذاقوا وبال آمرم وکان 
عاقبة مایم بارا لهم 
عبيدالله بن الحسن بناحية القيروان وخدع قوماً من كتامه وقوما 


محمد الله ومن . ثم ان الباطنية خرج مم 


من المصامدة وشردمة من أغنام رر جيل ونبرحات أظهر ثم 
کرو الليالات بالايلمن خلف الرداء والازار وظن الاغمار أنه 
کم 


ثم خرج المروف منهم بإبى سعيد المسين بن ببرام على أهل 


۳ 


الاحساء والقطيف والبحرین فأى بإتباعه على اعدالهوسي ام 
(to)‏ 


س ۳۷/۵ سب 
وذراريم واحرق المصاحف والمساجد 3 استولى على هجر وفتل 
رحاما واسته بدفرارمم ولساءم . ثم ظهر العر وف متم بالف ادینی 
امن وقتل الكثير من اهلها حتى قتل الاطفال والنساء وانغماليه 
لمعروف مهم بان الفضل فى اتباعه ثم ان الله تعالى ساط عايهما 
ول الماعهما الا کلة والطاعون شانوا مهما . 9 خرح بالشام حفيد 
لیمون بن دیصان يقال له ابو القاسم بن مې روه وتالا أن تبعهما 
هذا وقت ملکنا . وكان ذلك سنة نسم وثمانين ومائتين فقصدم 
سبك صاحب المعتضد فقتلوا سبكاً 2 المرب ودخلوا مدبنة 
الرصافة واحرقوا مسحدها الجامع وقصدوا بعد ذلك دمشق 
فاستقبا م الى غلام بن طيون وهزمهم الى الرقة تفرج الهم 
تمد بن ۳2 الکتن فى جند من اجناد د الکتنی فزمم 
وقتل مهم الالوف فا زم الحسن بن زكريا بن مهر ويه الىا لرملة 
فقبض عليه والى الرملة فبعث به ومجماعة من الباعه الى الکتنی 
فقتام نداد فى الشارع باع عذاب . ثم اتقطمت بقتلیم شوک 
القرامطة الى سنة عشر وللهائة . وظهر بعدها فتنةسلوانبن امسن 
فىسنة احدي عشرة واثلهائة فانه كبس فبها البصرة وقتل اميرها 
سبكا القلحی ونقل اموال البصرة الى البحرين . وفى سنه اثنتی 
عشرة وللما* وفع على المجييج في امتهيبر مشر نقون من الحرم 


— ۳۷ 
وقتل | کش المجيج ومي اطرم والذراری . ثم دخل الكوفة فى 
سنة ثلاث عشرة وثلالة فقتل الناس وانتهب الاموال (۱۱۰۹) 
وف سئة حمس عشرة وتلمائة حازب ان ای الساج وأسره وعرم 
أصحابه وفى سئة سبع عشرة وثلهالة دخل مك وقتل من وجدهفى 
الطواف ٠‏ وتیل انه قتل بها له | لاف وأخرج منها سبعائة بكر 
واقتلم الجر الاسود وله ال البحرين 0 ردفها الى الكوفة ورد 
بعد ذلك من الكوفة إلى مكة على بد أبى إسحاق | برهیم بن مد 
ابن ىمري وسا ورف سل لسع وعشرین و تاه وفصد سلهال 
ان اطسن بغداد فى سنة ماني عشرة وثلثاله فلا ورد هيت ومته 
وہ 
امرأة من سطحرا بلبنة فقتلته وانقطمت بعد ذلك شوكة الفرامطة 
وصاروا بعد قل سایان 5 اخسن ميدرقين للحجیج من الكوفة 
والبصرة الى مک فضاة : ومال مضمون لم إلى ان غابهم الأصغر 
العقييل عل بعص دبارم . وكانت ولاه مهس واءم الما للاخشادية 
وانضم بعضیم الى ابن عبيد الله الباطنى الذى كان قد استولی على 
قروان ودخلوا مصر فى سنة ثلاث وستين وئلمالة وابئنوا ا 
مدبثة سموها الةاهرة سکیا اهل بدعته . واهلمصر تون على 
السئة الى ومنا وان اطاعوا صاحت القاهرة فىاداء خراجهم اليه . 


3 
وکان او شجاع فناخسرو 5 نو به قد ا ھی اة صد مر وادبزاعها 


س — 
من ايدي الباطنية وکتب على اعلامه بالسواد : دم ها رجن الرحيم 
الجد لله رب العالمين وصلى الله على مد خائم النبيين الطائع له أمير: 
الؤمنين ادخلوا مصر ان شاء لله امنين : وقال قصيدة رش 
أماترى الاقدار لى طوالما ‏ قو 8 لی بالعيارن كالمير 
ويشبد الالام لى یی ذاك الذی‌برجی وذاك النتظر 
لنصرة الاسلام والداعي الى خليفة الله الإمام المفتخخر 
فلا خرج مضاربه لاخروجج الى مصر غامضه الاجل ففى 

لسبيله فلا قضی (۱۰۹ب) فناخسرو نحبه طمع زعم مصر 
فى ملوك نواحی الشرقف فكاتبهم بدموم الى البيعة له فاجاب 
فابوس بن وشعكين ع كتابهبقوله. انی لا اد كرك الا على المستراح. 
وأجانه ناصر الدولة ابو لسن مد بن ابره بن سیمجور بان 
٠‏ كتب عل ظه ركتابه اليه ( با ما الکافروت لا آعب ما 
تبون( الكافرون ١و2)‏ الى آخر السورة واجابه لوح ن‌منصور 
والی‌خراسان بقتل دعاته الى بدعته . ودخل فى دعوته بعض ولاة 
المرجاية من ارض خوارزم فكان دخوله فى دنه شوم عليه فى 
ذهاب ملک وقتله اصابه ۰ ثم استولى يمين الدولة وام اللة 
مود بن سبکتکین على ارضهم وقتل من کان با من دعاةالباطنية. 
وکان او عل بن سیمجور قد اب فى السر فذاق وبال امره 


0 
في ذلك وقبض عليه والى خراسان نوح بن منصور و بعث به 
الى سبكتكين ففتل بناحية غزنه وكان ابو الفسم المسن بن على 
اللةب بدالشمند داعية ابى على بن سيمجور الى مذهس. الباطنية 
وظفر به بكو زنصاحاحب جيش السامانية بليسابور ففتله ودفن 
فى مكان لا يعرف وكان اميرك الطوسی والی ناحی ثارو به قد 
دخل فىدعوة الباطنية فأسر وحمل الى زنه وقتل بم! فىالليلة التى 
قتل فيها او عل بن سيمجور . وكان اهل مولتان من ارض المند 
داخلين فى دعوة الباطنية فقصدم مود رجه الله فىعسكره وقتل 
مهم الالوف وقطع ایدی الف منهم ٠‏ وباد بذلك نصراء الباطنية 
من نلك الباطنية ومن هذا بيان شؤم الباطنية على منتحليها فلیمتبر 
بذلك المعتبرون ۰ وقد ا+تلف المتكلمون فى سان اغراض الباطئيةفى 
دعوتها الى بدعتبا فذهب أكثرم الى ان غرض الباطنية الدعوة 
الى دين اللووس بالتأويلات التى يتأولون عليها القرات والسئة 
واستدلوا على ذلك بان زعيمم الاول میمون بن ديصان کان 
عوسیاً من سې الاهواز . ودعا اه عبد له بن میمون الناس 
الى دين ابه واستدلوا ایضاً بان داعيهم المروف بالبزدهی 
قال فى كتابه المعروف باصول ان البدع ( )١ ٠٠١‏ الأول 
أبدع النففس . ثم إن الأول والثانى مدبرا العالم بتدبير الكوا كب 


(VA —-‏ سب 
السبعة والطبائع الاریم وهذا فى التحقيق معنى قول امموس 
ان أليزدان خلق اهرمن واه مع اهرمن مدبرات للع غير 
ان أليزدان فاعل انلیرات واهرمن فاعل الشرور ۰ ومهم من 
نس الباطنية الى الصائبين الذبن مم حران واستدل على ذلك 
بان حمدان فرمط داعية الباطنية بعد میدون بن ديصان کان من 
الصابئة المرائية . واستدل ايضا بان صابئة حران يكتمون اديام 
ولا يظهرونما إلا لمن كان منهم . والباطنية ايا لا بظهروت 
دينهم الا ان كان منهم بعد احلافهم باه على ان لا يذ کر 
اسرارم الیرم ٠‏ قال عبد القاهر الذي يصح عندي من دين 
الباطنية انهم دهرية زنادةة قولون بقدم الءالم وینکرون الرسل 
والشرالع کلپ لیلبا الى استباحة كل ما یل اليه الطبع ٠‏ والدليل 
على ام مکا ذکرناه ما قرأته في کت هم المترجم بالسياسة والبلاغ 
آلا كيد والناموس الاعظ وهي رسالة ا بن اطسن القيرواني 
الى سلہان بن امسن بن سميد المناتي اوصاه فيها بان قال له : 
ادع الناس بان تتقرب اليهم بما میلون اليه ووم كل واحد منهم 
بانك منهم فن انست منه رشدا فا کشف له الغطاء واذا ظفرت 
الفاسني فاحتفظ به فملى الفلاسفة معولنا وانا وإيام مجممون على 
ان توامبس الا بیاء وعل القول شدم العام لو ماما الفنا فيه يعضوم 


س ۷4 سس 
من ان لاعالم مدبرا لا بمرفه: وذکر فى هذا الكتاب إبطال القول 
بماد والعقاب وذ کر فيها ان الجنة نیم الدنيا وان المذاب انما 
هو اشتغالأ عاب الشرام بالصلاة والصيام والح وال مهاد . وقال 
ایض فى هذه الرسالة . إن اهل الشرائع دون إل لا بعرفونه 
ولا حصلون منه إلا على اسم بلا جسم : وقال فیسا ایض أكرم 
الدهرية فانهم منا وحن منهم . وف هذا محقيق نسبة الباطنية 
الى الدهرية ٠‏ والذني كد هذا أن الحوس (۱۱۰ ب) 
يدعون نبوّة زرادشت ونزول الوحي عليه من الله تعالى والصائيين 
بدعون نبوة هرمس وواليس ودور ووس وافلاطن وجاءة من 
الفلاسفة وسائر حاب الشرائع كل صنف منْهم مقر ون نزول 
الوحي من السماء على الذين افرروا بوم و شولون ان ذلك الوجی 
شامل للامر والنهى وانلبر عن عاقبة بعد اموت وعن واب وعقاب 
وجنة وناريكون فيها المزاء عن الاعال السالفة ۰ والباطنية 
. يرفضون المعجزات وسكرون نزول اللاك من المماء بالوحی 
والامر والنهى بل بكر ون ان يكون فى السماء ملك وائما تأولون 
الملائئكة على دعاتهم الى بدعنیم و تأولون شیاین على ماقم 
والابالسة على مخالفيهم . ويز>ون ان الانبياء قوم أحبوا الزعامة 
فساسوا العامة بالنواميس والیل طلا ازعامة بدعوي النبوة 


Ae -‏ 
والامامة ٠‏ وكل واحد منم صاحب دور مسبع .اذا القضی دوره . 
سبعة مهم فى دور آخر واذا ذکروا الى والوحی قالوا ان اي 
هو الناطق والوجى اساسه‌الفاتق والى الفاق "أو بل نطق الناطق 
على ما تراه ييل اليه هواه فن مار الى تأويله الباطن فهومن . 
لاک البرره ومن تمل بالظاهر فهو من الشياطين الكفرة. ثم 
تأوْلوا لكل رکن‌من اركان الشريعة تأويلاً.بورث تضلیلا فزعو 
ان معبی الصلاة هوالاة امام وای زيارته وادمان خدمتته . 
وامراد بالصوم الامساك عن افشاء سر الامام دون الامساك عن . 
الطعام ٠‏ والزنى عند هم افشاء سره بغير عهد وميثاق ٠‏ وزتموا ان 
من عرف معنى العبادة سقط عنه فرطها وتأولوا في ذلك قوله 
( وأعبد رَبك حتى باتك لین ) ( الحجز ٠۹‏ ) واوا اليقين 
على معرفة الا یل وقد قال القيروانىفى رسالته الى سلهان نن امسن : 
انى اوصيك بنشكيك الناس في القرآن والتوراة والزبوروالاجیل 
وبدعوتهم الى ابطال الشرائم والى ابطال الممادوالنشو رمن القبور 
وابطال اللاك فى السماء وابطال امین ف الارض واوصيك(١١١1)‏ 
بان تدعوم الى القول باه قد كان قبل آدم بش ركثير فان ذلك 
عون لك على القول بقدم الما . وفي هذا حفیق دعوانا على الباطئية 
انهم دهريه يقولون بقدم العا ويجحدون الصائع ٠‏ ویدل على 


س ۲/۹٩‏ س 

دعوانا عليهم الفول بابطال الشرائم ان القبروانی قال أيضا ف 
رسالته الى سايان بن اسن : وینینی.ان حيو علا بمخارريق 
الانبياء ومناقضاتهم فاقوا الحم کیسی تمرم قاللايهود : لا ارفع 
شر عة موسی ثم رفعها بتحريم الاحد بدلاً من السبت واباح 
العمل فی.السبت وابدل قبلة موسى مخلاف جهتها وشذا قتلته 
ابلاد ا خن تكله :ثم قال له : ولا تک نكساب الامة 
التكوسة حين سألو لوه عوه ن الروح فقال . الروح من أمر ربي .ل 
يحضره جواب المسألة ٠‏ ولا كن 5 بی ق فى دعواه الى | يكن 
اله عليها نرهان وى الخرقة محسن الميلة والشعبذة ولام حد 
الق فى زمانه عنده برها نا قال له لثن امخذت إا غيرى . وقال 
مه انا ربك الأعلى لأنه كان صاحب الزمان فى وقته : ثم قال 
فى آخر رسالته: وما العجب من شىءكالعجب من رجل بدعی 
العقل ثم کون له الحت او بنت حسناء ولیست اه زوجة فى 
. حسنها فيحرمها على نفسه وبشكحها من اجنې . ولوعقل ال ماهل 
لمل انه أحق باخته وه مرن الاجنى ما وجه ذلك الا ان 
احم حرم عليهم الطیبات وخوّفهم بغائب لا تقل وهو الاله 
انی ,زونه واخبرم بكون ما پر وله ابد من البعث من الفبور 
والمساب والنة والنار حتى استعبدم بذلك ماجلا وجعايم له فى 
)۴( 


YAY —‏ 
حيأنه وأذريته بعك وفانه خورلا واستیاح دلات اموالهم وله 2 
أسألكم عليه جرا إلا الرد فى القرْبى ) (الشورى ۲۳) فكاز 
آمره قدا وأمرمعه لسيئة. . وقد استعجل متهم بدلأرواحم 
واموالهم على انتظار موعود يا يكون. ٠‏ وهل الحنة إلا. اهمه الدب 
ولعيممأ 0 وهل النار وعذامپا الا ما فيه اصحاب اله شرائع من التعمل 
والثصب ف الصلاة والصيام والهاد وال 2 ثم قال ( ۱۱۱ آب) 
لسلهان بن الحسن فى هذه الرسالة , وانت واخوانك مم الوارئون 
الذين برثون الفردوس .وفى هه الدنيا ورتم نعيمها. ولذامب 
المحرمة على .الماهلين التمسكين لشمزائع اصحاب التواميس..فينيث 
ما نتم من الراحة عن امرم . وفی هذا الذى ذكرناه دلالة 
على ان غرض الباطنية القول هذاهب الدهرية واستباحة الحرمات 
ورك العيادات ثمانالباطنية لل فى اصطياد الاغنام ودعوتهم الى 
بدعمم حيل على مراب سموها التفرس والنا سن والتشكيك 
والتمایق والر بط والندليس والتأسيس وااوائیق بالاعان والمهود 
وا خوها الم والساخ . فاما التفرس فا قالوا من شرط الداعى 
الى بدعمم ان يكون قو على التلييس وعارفا بوجوه تاویل 
الظواهر لیرد ها الى الباطن ویکون مع ذلك عبرا بين مرك 
جوز من ,يطمع فيه وف اغواله وبال من لا مطمع فه .+ وش 
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فالوا فى وصايأهم للدعاة الى دعم لا اموا فى بدت فيه سراح 
بمنول پالسراج من يعرف عل الکلام ووجوه النظر والقابپس ٠‏ 
وقالوا ایضا لدءاتهم لا تطرحوا بذ رک فى ارض سبخة . وارادوا 
يذلك منع دعاتهم عن اظهار بدعتهم عند من لا ور نهم لدعتهم 
كا لا بر البذر فى الارض السبخة شيئاً . وسموا تلوب باعهم. 
الاغنام ار زاكية لاما تقبل بدعتهم ۰ وهنا المثل بالمكس 
اول وذلك ات القلوب الزاكية هى القابلة للدين القويم 
والصراط المستقيم وھی التى لا تصدا نشبه اهل الضلالكالذهب 
لار يز الذى لا ,صدا فى الماء ولا بلى فى التراب ولا بنتقص 
فى الثار . والارض السبخة کقلوب الباطنية وسائر الزنادقة الذين 
لا ,زجرهم عقل ولا بردم شرع مهم ارجا انحاس آموات 
غير أحياء (ان هم إلا انعم بل هم أضلسبيلاً) (الفرقان +ع) 
وأقل حوبلا ( ۱۱۱۲) قد صم م الحظ من الرزق من قم 
رزق اللنازير فى مراعيها وأباح طعمة العنب فيبراريها (لا بل 
عا شر" وم ساون ) ( لانباء ۲۳ ) وقلوا ایضاً من شرط 
الداعیالی مذ هبهم ان یکونعارفًالوجوه التي تدعی| الاصناف . 
فلیست دعوة الاصناف من وجه واحد بل لكل صنف من 


الناس وحه بدي ميك الى دهت الباطن من راه الداع ا 


ست ۳۸ سب 
الى العرادات مله عل الزهد والمرادة . ثم سأله عن‌معانیالمبادات . 
وعالالفرانض وشككه خا ۰ ومن 37 ذا حون وخلاعة قال له 
السادة بل وحماة.ة وان الفطنةنی سل اللدات وتثل له قول‌الشاعر 
مراف الناس مات ما وفاژ بالدذة الور 
ومن را ه شاكاً فى دنه اوفی الماد والئواب والعقاپ صرح 
له بن ذلك وله على استباحة احرمات واستروح معه لى قول 
الشاعر الماجن 
رگ لذة السهیاه صرفاً لا وعدوه من م وخر 


25 5 ,۽ لبم 
حيأة م موت 9 مسر 


جد اث خرافة با امممرو 
ومرن راه من غلاة الرافضة كالسباية والبيانية والغيرية 
والنصورية واللطابية لم حتج ممه الى تأويل الابات والاخبار 
لام يتأواونها معهم على وفق ضلالتهم ٠‏ ومن را ه من الرافضة 
رند اوامامياً مائلاً الى الطمنفى اخبار الممحابة دخل عليه من . 
جهة شم الصحابة وزان له بغض بى مر لان ابا بكر م 
و هش بی عدی . لان عر بن الاطاب كان مهم ٠‏ وله على 
بفض بی أمية لاله كان منهم عبان ومعاوية ورا استروح 
الباطنى فى عصرنا هذا الى قول اسماعيل بن عاد 
دخول النارفى حب الوصى . وى تفضيل أولاد النى 


۵ — 
ایب" الى من حنات عدن اخلدها تم أو عدىٍ 
قال عبد القاهر قد أجبئا هذا القائل شولنا فيه 
آتطمم فىدخول جنات عدنٍ وت عدو ام أو عدیٍ 
وهم وكوك آشق ممل نود 
وشم تركوك أفضيم من دی (۱۱۲ ب) 
وفى نارالجحيم غداستصیی إذا عاداك ديق الى 
ومن راه الداعى ما الى فى بكار ومر مد حه| عنده وقال 
فما حط فى تأویل الشربعة ٠‏ وذا استصعب النى أبا بكر الى 
الغار 3 الى الديئة وأْففی اليه فى الغار تأو بل شر بعته فاذا سأله 
الموالى لأبى بكر ور عن التأو بل الم كو ۲ لأبى لكر ور أخذ 
عليه العهود والموائيق فى كان ما بظهره له . ثم ذصكر له على 
التدرع بعض التأوبلات فان قبلها منه اظهر له الباق وان ل بقبل 
منه التأويل الاول ربطه فى الباق وكتمه عنه وشك الفر من 
أجل ذلك ف أركان الشريمة ٠‏ والذى يروج علیهم‌مذهب الباطنية 


اصئاف . احد ۳ العامة الذن قتات بصا ره 


1 
کالنبط والاحكراد واولاد ال موس . والصنف الثانى الشعو سة 


لذبن ترون تقضیل المحم على العرب ونون عود الاك الى 


العجم . والصنف الثالث اغنام بى ربيعة من أجل غيظم على 


بت ۴ نت 


مهس اروج ۳ موم ۰ و دا قال ع الله إن خازم السلمى 

ف خطيته مخراسان ال ر عه ة1 رل فضا عل الله مك بعك 
ندیه من مضر .ومن أحل ك و سعه ۰ (ضر بأبعت سو حنيفة 
مسيلمة لكاب طم اف أن بکون 0 اي رسع 3 كان 
من ی مصر ای . فاذا اسا س الامی الغر أو اأربعى 
الما أسد المطن قول اليا طنی 4 قومك ۳۹ بالات من مهس ساله 
عن السب فى عود اللاك الى قومه فاذا سأله عن ذلك قال له ان 


الشر بعة المضر رة ما ماب وقد دنا انقضاوها ومد اشّضاتئا بمود 
الاک ثم ذكر له تأويل إنكار شريمة الاسلام على الندريح . 

فاذا قبل ذلك منه صار ماحدا خرس واستثقل الميادات واستطاب 
استحلال المرمات . فیذا بيات درجة التفرس منهم . ودرجة 

5 ل 

التاس قربية من درجة التفرس عندم وهی نز إن ما عليه 
الانسان من مذهبه فى عينه ثم سؤاله بعد ذلك عن اويل ما 
هو عليه وتمكبكه اياه (۱۱۱۳) فى اصول دینه فاذا سال المدعو 
عن ذلك قال . على ذلك عند الا مام ووصل ذلك منه الى درحه 
التشكيك حتی ص ۹ الى اعتقاد ان الراد بالظواهر والسإن 
غير مقتضاها فىاللئة وهانعلبه بذلك ارتكاب العظورات ورك 


العبادات ٠‏ وال بط عندهم تملیق نفس المد عو بطلب تأويل اركان 


YAY —‏ سم 


5 بعة. فا ما ان شبل مچم تاو یلبا على وجه ,يؤول الى رفعها و اما 
دس على الشك وا برة فپ ۰ ودرحه التدلر س همم قوم للغر ت 
اهل | صول النظر والاستدلال ان‌الظواهر عذات ب و باطمها فيه 

الرجة ودک قافرا ال ل (فضراب یشیم إسورلة باب باطنه 

0 .4 4 الم وظاهر ره ان ع قبله اه المذاب) (الحديد ۳( . ۳۳ سم 

الغ عن تأويل باطو الا ب قالوا حرت س له ای أذ العهد 

والميثاق على رسله . ولذلك قال واذأخذنا من بیان یام 

ومنك” ودن توح وأبراهيم وهو سی وی نعم وا خذنا r‏ 

ميثاقاً غلیظ) ) (الاحزاب/) وذکروا له وله (ولاَضوا الأعان 

بعد تو کدها وقد جعاتم یک کنیا ) ( التحل ٩۱‏ ) فاذا 
حاف الغ م بالابمان الغلظة و بالطلاق والعتق و سمل الاموال 
ققد ر بطوه مأ ۰ وذكروا له من تأو يل الظواهر ما بؤدى الى رفعها 

۳ دخل فى دن الزثادقة باط‎ rr" فان قبل ن ذلك‎ J 

واستتر با سلام اه هر 1 .وان تقر ادا اف عن 5 تاد تأويلات 

الباطنية الزنادقة کتمبا علبهم لان قد حاف لم على کمان ما 
اظهر وه من مرا رهم ٠‏ , واذا ۳۳ | مهم وم حامموه وسلجوه عن 


درن لاسام وقالوا له حینئذ . ان الظاهر كالقثر والباط ن كالاب 
وال شیر 0 ن القشر . قال عمد القأه رح له بعض م 


AA —‏ لد 

کان دخل فى دعوة الباطنية . ثم وفقه الله تعالى ( ۱۱۳ ب ) 
رشده وهداه الى حل ايمانهم آنهم لا ولقوا منه باعانه قالوا له ان 
المسمين بالانبیاء کنوح وابراهيم وموسی وعیسی ومد وکل من 
ادعی النبوة كانوا أصعاب نواميس وخاریق احبوا الزعام-ة على 
العامة نفد عوهم رجات واستعبدوهم شرام ٠‏ قال ھا 

ای لی ثم ناقض الذى کت لى هذا الدمر بان قال له ۰ ينبني 
أن تعلم ان مد بن اسماعیل بن جعفر هو الذى نأدى موسى ن 
مرا من الشجرة فقال له ( إلى أن ربك ام تيك ) ( مله 
٠١‏ ) قال فقلت سخنت عينك تدعونی الى الکفر رب فدم 
الخالق لام ثم تدعونى مع ذلك الى الاقرار برو ية انسان مخلوق 
وزم اله كان قبل ولادته الا مرسلا لوسی ٠‏ فان كان موسى 
عندك رزاقاً فالذى زعت اله ارسله اكذب فقاللى انك لاتفاح 
بدا وندم على افشاء آسراره ال وتبت" من بدعتهم ۰ فوذا بيان 
وجه حيليم على اناعم ٠‏ وأما اعام فان داعيهم قول للحالف 
جعلت على نفسك عهد الله وميثاقه وذمته وذمة رسله وما أ خذ 
الله تعالى من النبيين من عهد ومیثاق الك تسترما لمعه می 
: تعاس من أمرى ومن أمر الامام الذى هو صاحب زمانك 

مر أشياعه واتباعه فى هذا الرلد وفى سائر البلدان واهر المطيعين 


وم — 
له من الذ كور والاناث فلا تظهر من ذلك قليلا ولا کشر ول 
نظور شيا يدل عليه م نتابة او اشارة الا ما أذن لك فيه الامام 
صاحب الزمان ا وأذن لاك فى اظهاره الأذون لأ فى دعوته فتعمل 
فى ذلك حبنشد عقدار »ا يؤذن لك فيه . وقد جعلت على نفسك 
الوفاء بذلك وألزمته تفساك ف حالتى الرضاء والنضب واوفبة ٠‏ 
والرهبة قال نعم ٠‏ فاذا قال نمم . قال له ٠‏ وجعات على لفك أن 
تمندنى وجیم من اسیه لك مما نم منه فسات عهد الله مال 
وميثافه ۳۹ ( :۱۱۱) وذمته رسله" وتصحم ا 
ظاهرا و اطا ٠‏ وألا خو الامام وأولياءه وأهل دعوته فى 
نش ولا فی وم . وأنك لا تولف هذه الأعان تاولا 
ولا تمتقد ما ماما . وإنك إن فعات شيا من ذلك فانت رى+ 
من الله ورسله وملاشحكته ومن جيم ما أنزك الله تعالى من 
کنبه ۰ وانك ان خالفت فى ثی* ما ذکرناه لك فلله عليك ان 
محج الى يته مالة حجة ماش نذراً واج ٠‏ وكل ما نملك يف 
الوقت الذى أ نت فيه صدّقة على الفقراء والسا كين . وكل ملوك 
یکون فى ملكك بوم عخالف فيه او بعده يكونحرا. وکل امرأة 
لك الان او بوم معخالفتك او بر وحها مد ذلك انكو ن طاتا ماك 
ثلاث طلقات واه تعالى الشاهد" على نبتك وعقد ضميرك فما 
(rv)‏ 


A 
حلفت به .فا قال نعم قل له کی باه شهید! ييننا وببناك‎ 
وان بعلم ال‎ ٠ فاذا حاف الف ذه الامان ظن انه لا عکن ن حلبا‎ 
انه ليس لاعانمم عندم مقدار ر ولا حرمة ت و لا رون فا ولا‎ 

فى حابا إا ول كفارة ولا عارا ولا عقابا فى | الااخرة . وکیف 
بکون لليمين بالله و بکتبه ورسله عندهم حرم" وم لا يترون 
ال تدم بللايقرون حدوث الما ولا 5-58 رل من 
السماء ولا رسولاً بزل عليه الوحي من المماء ٠‏ وکیف یکون 

لاعان المسلمين عندهر حرمة ؟ ومن دینهم أن لله الرعن الرحيم 
انما هو زعم الذي بدعواليه ٠‏ ومن مال منهم الى دين 7 
زعم آن الاله : نور بازاله شیطان" فد غابه ا فى ملكه ٠‏ وكيف 
بکون لنذر اج والعمرة عند هم مقدار ؟ وهم لا رون للكعبة 
مقداراً ويسخرون عن مح وبعتمر ٠‏ وكيف یکون للطلاق عند هم 
حرمة ! وهم ستحلو نكل امرأة من غير عقد ٠‏ فهذا بان حم 
الا عان عندهم. ماع الاعان‌عند المسلمين ٠‏ فإ نا تقول .کل يمين 
محلف بها احالف ابتداء بطوع نفسه فهو على نبته. وگل عون( ۱۱ب) 
حلف بها عند قاض او سلطان امه بنظر فما ٠‏ فان كانت ينا 
فی دعوى لدع شع على المالف المتكر وكات الدعی طا 
لمدتی عليه فیمینا حالف على ایته .وان کان الدعی عا والمنکر 


- ۷۵۱ - 
ظالا للمدعى فيمين التكر على نية القاضی او السلطان الذي 
أحلفه . ويكون المالف خائ فى عينه . وادا عت هذه المقدمة 
فالباحث عن دين الباطنية اذا قصد اظهار دعم للداس او اراد 
التقض علييم معذور نی عينه وتکون عينه على نيته .فاذا استشی 
بقلبه مشيئة الله تعالی فما لم بلعقد عليه ايان ول حنت فيمأ 
باظهاره أسرار الباطتية لاتاس و تطلق نساؤه ولا تمتق مالیکه 
و تلزمه صدقة يذلاك ۰ ولیس زعم الياطئية عند المسلمين إماما. 

ومن اظهر سره م يظهر سر امام واغا اظهر سر کافر زندیق ٠‏ 
وقد جاء فی د کر اد 2 ور: 2 روا الفامق عا ذيه حدره 
الئاس : فیذا بیان حيلم على الأغماء © إلاعان . فاما احتيالهم 
على انار بالتشكيك فن جهة أمهم يسألونهم عن «سائل من 
أحكام الشريعة بوهونيم فيها خلاف معانيها الظاهرة ٠‏ ورعا 
سألوم عن م ال ف الحسوسات بوهمون‌ان فا علوم لا حيط بها 
إلا زعیمے :ن مسائلهم قول ااداعی منهم ار ل صار للانسان 


أذنان و[ سان وا د + ول" صار لارحل د ر " واحد وخصيتان 0 
۳ صارت الاعما ب متصلة ا ول وراد متصلة لکد 


)١ )‏ مار + جم مر ولد من لم يجرب الامور ١‏ 


4 س 
الشمر على فنيه الأعلى والاسفل ؟ وسائ الميوان ينبت الشعر 
على جفنه الأعلى دوق الاسفل ۰ ول صار دی الانسات على 
صدره . وسی لاثم على بطونها ؟ ولاذا لم يكن للفرس غدد © 
ولا کرش" ولا کب ؛ ونا الفرق بين الميوان الذى يبيض ولا 
يلد ولا پبیش وعاذا ( )١ ١١6‏ عيز بين السمكة اللهرية والسمكة 
8 ۰ وو هذا کشر ما ذلك عند زعیمپم. ومن 
سام فى اله ران سوام عر ن معانلي حروف المجاء في أوائل 
السوركقوله ال وحم وطس ويس وطه وکییمص ٠‏ و رما قالوا 
ما ممنى كل حرف من حروف المجاء ول صارت حروف 
المحاء تسمة وعشر بن حرفا ؟ ول عجم بعضها بالتقط وخلا بعضها 
من اللقط ؟ وم جاز وصل بمضما عا بمدها حرف ؟ و رعا قالوا 
افر ١٠ا‏ معی قوله ( وحمل عرش ربك فَوْقهم ومر ثمانية ) 
( الحاقة ۱0۱۷ ول حمل الله تمالی أبواب ان ثمانية وأبواب النار 
سبعة ؟ وما معنى قوله ( عليبأ مه عشر ) ( الدتر ۳۰ ؟ وما 
فائدة هذا المدد ؛ ورعا سألوا عن ايات اوهموا فما التناقض 
وزو انه لا يعرف تا وها الا 57 موه( فيو مد لا ۳ 


عن د 32 اس ولا جا" ) ( الر جھن۴۹ ) مع قوله فى موضع آآخر 
مت سس سس سس ل سس 


( ۱ ) الفدد جع غدة ومي كل عتدة في الجسد اطاف بها شحم 


سس ۲۵,۳ 
۱ فور بك لدسأ تهم اجمین) ( المجر ۲*) ومنها مسائايم في 
حكام الفة هکقولم ۳ صارت صلاة الصبح ركمتين والظهر 
ار با ار ةد اوم صارقى کل ركمة ركوع واحد وسحدتان؛ 
وم كان الوضوء ع ار اه اعصا؛ والشیه م على عضوين 1 7 
1 الغسل مر الى ا آثر السلمين لام هر 14 
5 من لمیا و لوك م ا من ۳ ثم 2 كانت 
العقو د ف السرقة شطع ال ل وف ازى بالاد ؟ وهلا قطع الفرح 
الذی به زنی فى الزنی6 قطمت البدالتی ما سرق فى السرقة ٠‏ فاذا 
م ال“ منهم هذه الاستلة ورجم اليهم فى انأ وباما قالوا له 
عند امامنا وعند المأذون له ف كشف آسرارنا.فاذا تقرر عند الفر 
( ۱۱۰ ب ) ان امام . آوما دونههو العام بتأو يله اعتقد ان اراد 
و اهر الفران والسنة غبر ظاهر ها فا خرجوه دە الح عن العمل 
باحكام الشر بعة ٠‏ فاذا اعتاد ترك المبادة واستحل اما تکشفوا 
له القناع وقالوا له . لوكان لنا اله قدیم غنى عن كل ٹیڈ لم يكن له 
حجر ولا فى سعى بين جبلين . فاذا قبل منم ذلك فقد الاخ 
عن‌توحید.ربه وصار جاحدا له زنديقا . قال عبد القاهر. والكلام 


۲۷۹6 
عليهم فى مسائلهم التي بسألون علا عند قصدم الى ت حكيك 
الاغار نی اصول الدن من وجهین ۰ آحدها أن يقال لم ٠‏ أن 
لا لون من أحد امرین . اما أن تقر وا حدوث العالم وتثبتوا له 
صائماً قدی) عالما حكيا کون له تكليف عباده ما شاء كيف 
شاء . وإما ان تنکروا ذلك وتقولوا قدم العالم وی امان . فان 
اعتقدتم قد ی ماع فلا م فى لقولم 1 فرض ال" 
کذا ا وم حرم کذا ول خاقی ۳ ولل جعل كذا عل مقداركذا 0 
اام قرواية فرش شيا أو 3 و خلق" شب و قد ره . 
ويصير الکلام يننا و 4 کالکلام پیننا و ين الدهرية فى 
حدوث العالم ٠‏ وال أقررئم حدوث اله ا وتوحيد صا عه و جزم 
له تکلیف عراده ما ےا من ٠‏ الاعمال كان حواز 0۳ حول م 
عن نوا فرش و حرم " م كذالاة رارک مجواز ذلك منه إن 
آقروتم ‏ نه وګواز تکایفه ۳ ت سام عن ¿ خاصية اس وسات 

7 إن آقروا دوا احد ما اک | الصا" نم فلا مدى 
۳ . والوحه الثایی من لی نا ا عنه من حالب 
خلق الميوان . أن قال م «کیف يكون زعماء اه الباطنية صوسین 
معرفة علل ذلك.وقد ذكرته الاطباء والفلاسفه فى كتبهم وصنف 


و 
. (۱۱0)ارسطاطالیس فى طبائم الميوان كتاباً وما ذکرت الفلاسفة 
من هذا انوع ع الآ من حكماء العرب الذين كانوا قبل 
زمان الفلاسفة من المرب القحطانية واارهية والطسمية وسائر 
الاصناف الميرية . وقد کرت العرب فى اشعارها وأمثاشما ج جيم 
طبائم الميوان وا م یکن فى زمام ای ولا زعم اباطنية .و نما 
أخذ إرسطاطاليس الفرق بين ما يلد وما ميض هن قول المرب 
فى أمثاها : كل شرقاء ولود وکل صكاء بیوض" : ومذ اکان 
اللفاش من الطير ولودا لا وا لان لما أذ شرقاء . وكل ذات 
أذن مکاء بيوض” کالية والضي ”" والطرورالبائضة وذ كرأبو 
عبيدة معمر بن” المشى وعبد الاك ن قريب ب الأصمى أن العرب 
قالت تحر مما فى الاهلية . أن كل حیوان لمینیه اهداب على 
لفن الأعل دون الاسفل الا الانسان فان اهدابه على الفن 
الأعلى والاسفل ٠‏ وقالوا كل حیوان آلقی فى الا» سبح نه لا 
الانسان والقرد والفرس الاعسسر فانه يغرق فيه إلا ات بشم 
الانسان السباحة ٠‏ وقالوا في الافسان انه اذا قطم رأسه وألقىفى 
لاه التصب قاتا فى وسط الا . وقالوا کل طائر كفه فى رجليه 
وكف الانسان والقرد فى اليد . وکل ذى أربع رکه فى بده. 


(۱) الضب دوية على حد فرح العساح المغير وذنيه كثير المشد ولذاك الوا : . 
أعقد من نب الطب : 


مت ۲۵,۹ س 

وركبتا الانسان فى رجایه ۰ وقالوا لیس افرس غد ولا کرش 
ولا طحال ولا کت . ولیین لابعير مرارة ٠‏ ولیس للظليم 03 
وكذلك طبر الماء وحيتان البحر ليس شا آلسن ولا أدمغة . وقد 
يكون حوت اهر ذا لان ودماغ ٠‏ وقالوا ان السموك كلها لا 
رئة ما کنات ولا :تنفس. وقالت المرب من تجار بها أن الضأن 
تضم فى السنة رة وتفرد ولا تتم وا ماءز تضم فى السنة ٠رئين‏ 
ونضم الواحدة والائنتین والثلائة . والمدد والهاء والبركة فى 
لسن اکثر هنما فى الماعز . وقالوا ابمتاً اذا رمت الضان نتا 
وفصيلا مت ولا يبت ما با كله الماءد لأن الضان تقرطه 
أسنائها والاعز تقلعه من | صله . وقالوا ان الماعز اذا حمات انزات 
اللبن فى (۱۱۰ ب) اول الخمل الى الضرع والضائنية لا تنزل اللإن 
الا عند الولادة . وقالوا إن اصوات الذّكور من كل جنس آجهر 
من اصوات الاناث الا العزی فان اصوات اناما اجهر من اصوات 
ذکورها . ومر امثال العرب فى الميوان فهو مكل ور افطس 
وکل بسپر اعل وکل ذى ثاب افرج ٠‏ وقلوا بلتجربة ان الاسد 
لا بأ كلشيئاً حامض) ولا مدنو من الثار ولا بدنومن الامش 

وقالوا ان حمل الکلب ستون يوماً فان وضعت جلبا لأقل من 
ذلك لم تكداولادها تيش ٠‏ وفالوا ان اناث الكلاب محضن 


لو ا 

لسبعة اشمر. ثم ان الكلبة حیض فی کل سبعدة ايام ٠‏ وعلامة 

حبذم ورم اثغارها ۳؟ وقالوا فى الكاب انه لا باقی هن استانه 
عا إلا الثأمن. وقالوا في اب أنه ينام ام بأحدى عينيه وګترس 

بالاخرى . ولذلك قال فيه جید بن ور 

يئام باحدی مقلتيه ویتی باخرى النابا فمو قطان ام 
والأرنب تنام مفتوحة العينين . وقالا لبس في الميوان ما 

اسانه مقلوب الا الفيل ٠‏ وايس في ذوات الار ع ما نده على 

صدره الا الفيل . قار ان الفيل تطم لسبع سنن والار لسنة 

والبقرة في ذلك كااراة ٠‏ وقالوا في قضيب الارتب والشعلب اله 

عط ۰ وقالوا كل ذى ديت اذا انکسرت احداها ام عل 

لار وعرج الا الظليم ۲۳ فانه اذا انکسمرت احدی رحله 

٠ ۳‏ لهذا قال الشاعر في نفسه واخيه 

فانى وايأه کرجل ا نمامة على مابنامنذىغتى وذی‌فقر 
بريد انه لا غنی لأحدها ۳ عن صاحبه ٠‏ وقالوا في النعامة 

نبا تبیض من ثلاثين بيضة الى ار بعين لكنها رج ثلائین من 

تحضن عليها کیط مدود عل الاستواء ۰ ورعا تركت ضما 

وحضنت بيض غيرها ٠‏ وطذا قال فما ان هرّمة 

كتاركة بيضها بالعرا » ومابسة بیض آخری(۱۱۷)جناها 


)١(‏ اسنانها (۲) الظام الذکر من العام (۳) الاصل باحداما 


)۳۸( 


— AA — 


وقالوا فى الفرج والفروج انهما مخلقان من البياض والصفرة 
غذاژها . وقالوا فى القطا الا تضم لا فردا . وفى المتاب الها 
تضم ثلاث بضات فتخرح بضتین وتطرح واحدة فیخرجها 
الطير المعروف بکاسی العظام .وذا قيل فى المثل : أبر م نكاسى 
العظام : وقالوا فى الضب انما لضع سبعين بيضة ٠‏ ولکنها ۳ كل 
ما خرج من المسولة عن البيض لا سل الذي بعدو ورب 
منها ٠‏ وللهذا قالوا فى المثل : أعق' من صب : والضب لا برد الماء 
ولذا قالوا فى المثل : اروى من ضب : وقالوا في الضب إنه ذو 
ذكرين "۲ ولانی من الضباب فرجان من قبل ٠‏ وقالوا في 
الية لما لسانان ولسانها اسودعلى اختلاف الوان قشرها والحرات 
كلها نكره ریم السذاب "" والبنفسج وتمجب بريم التفاح 
والبطبيخ وال مرو“ والمردل واللبن وار ٠‏ وقالوا في الضفادع انها 
لا تصيح الا وفي افواهها الاء ولا تصیح في دجلة محال وات 
صاحت في الفرات وسائر الانهار ٠‏ وقال الشاعر في الضفدع 
بدخل في الاشداق ما بنضفه ۳" حتى بی والقیق تفه 

ببی ان قیقها بدل علمبا الحية فتصيدها فتأ كلها ”© وقالوا 

(١)الحمل‏ وك الب جين يارج من ينه (؟) الال انه رين 


( ۳ ) السذاب ثات (4) الجرو الصغير من التثاء والصغير من الحتظل والرمان 
(ه) من نشفه اذا شرب جيم ما فيه (5) الامل فتصيد فا که 


— ی 
ان الضفادع لاعظام ما وقالوا في ام( انه اذا دفن في الو رد 
سكن کالیت فاذا اعيد الى الروث ۳ مرك 

فهذا وما جرى محراه من خواص البوانات وغيرها قدعرفته 
العرب في جاهايتها بالتچاربهو ت ا الىزماء الياطنية. 
بل عرفوها قبل وجود الباطنية في انیا باحقاب كثيرة ٠‏ وفي 
هذا سا مان کذب الياطنية 6 دعواها أن زعماء‌ها مخصصون عمرفه 


آسرار الاشياء وخ واصما و ری سنا خر وجهم عن يم فرق 


الاسلام عا فيه كفاية ود ۲ له عل ذلك 


سمه وي 
٠‏ 
ال ملحا 34 (۱۱۷ ب ) 
4 ۰ 
ا من ابواب هذا الكتاب 4 

فى بان اوصاف الفرقة الناجية وتحقيق النحاة ما وبيان محاسنبا 

هذا يأب اشتمل عل فصول هده رحس ۰ فصل ٤‏ سان 
اصناف فر ق السئة واحاعة عة ٠‏ فصل فى بان تحقيق ال حاة لاهل 
السئة والجاءة . فصل فى مان الاصول ا ني اجتمم علها اهل 


, السنة والجاعة ٠‏ فصل فى بيان قول اهل السنة فى الساف الصاح 


١)‏ ا من النافي تضر به ريح الورد (؟) الروث زيل الفرس 
وكل دي حافر 


و 
من الامة . فصل فى يان عصمة الله اهل السنة عن تكغير 
eran!‏ عضا ٠‏ فصل فى بان فضائل اهل السنة وانواع علوم 
وذكر کم فصل فى سان ار اهل السئة 6 الدین 8 
وذ کر مفاخرم فما ٠‏ فده فصول هذا لیات وس: 1 رف كل 
منپا مقتضاه ۱۱ بعون الله وتوفيقه 

۱ چیه سپس ود 


(لفصل الاو ل 


# من فصول هذا الباب ب 
في بان اصناف اهل السئة واماعة 
اعلموا اسعدك الله ان اهل السنة والجماعة ثمانية اصناف من 
اناس ٠‏ صذف مهم احاطوا لام باواب التوحيد والنبوة واحكام 
الوعد والوعي_د والثواب والعقاب وشروط الاحتهاد والامامة 
والزعامة وسلكوا في هذا المع من الملل طرق الصفاتية من 
المتكامين الذين تبرءوا من النشبيه والتعطيل ومن بدع الرافضة 
وانوارح واطهمية والنجارية وسائر اهل الاهواء الضالة . 
والصنف الثانى منهم ائة الفقسه من فريقى الرأى والحديث من 


لین اعتقدوا في اصول الدبن مذاهى الصفانة فى الله وفی‌صفانه 


17 (۱ ( الاعل مقتضاها 


سي موس سدم مم دمو ده 7[ 


0 
الأزلية وتيرّءوا من القدر والاعتزال وائيتوا رؤية الله تعالى بالا بصار 
من غير نشبيه ولا تعمل واثنتوا اشر من القبور مع البات 
السؤال في القبر ومع ابات الموض واله‌مراط والشفاعة وغفران 
الذنوب التى دون الشرك ۰ وقالوا بدوام نم الحنة ( ۱۱۱۸) على 
أهلها ودوام عذاب النارعلى الكفرة . وقالوا بامة یی بكر ور 
وان وع واحسنوا الثناء على السلف الصا من الامة ورأوا 
وجوب اللمعة خاف الأقة الذين توا من أهل الاهواء الضالة 
ورأوا وجوب استنباط احكام الشربعة من القران والسنة ومن 
إجاع الصحابة ورآوا حواز اذالم على اللفين ووقوع الطلاق 
الثلاث ورأوا حرم التعة ورأوا وجوبطاعة الساطان فيا لیس 
عمصية ٠‏ و دخل سیف سذه الماعة اععاب مالك والشافی 
والأوزاى" والثورى وابى حنيفة وابن أبى لیل واححاب الى ثور 
واحاب احمد بن حنيل واهل الظاهر وسائر الفقهاء الذين اعتقدوا 
في الادواب المقاية اصول الصفاتية ول يخاطوا فقبه بشی» من 
بدع اهل الاهواء الضالة . والصنف الثالث منهم م الذي أحاطوا 
علا بطرق الاخباروالسان الأثورة عن النى عليه السلام وميزوا 
بن الصحيح والسقيم مها وعرفوا اسباب اجرح والتعديل و 


يخاطوا عام بذاات شىء 4 ن بدع اها ل الاهواء الالة . 


* 


ما 
والصنف الرابع منهم قوم احاطوا علا با كثر ابواب الادب والنخو 
والتص ريف وجروا على سمت ۳ نة اللنة كالبل وابى عمروبن 
لملاء وسيبويه والفراء والاخفش والأصمعى والازنی وألى عبيد 
وسائرامة النحو من الكوفبين والبصريين الذين لم مخلطوا علمم 
ذلك ىء من بدع القدرية اوالرافضة او انلوارح ٠‏ ومن مال 
منهم الى ثى » من الاهواء الضالة لم يكن من اهل السنة ولا كان 
توله ححة فى الاغة والنحو. والصنف انیامس مهم هم الذين 
أحاطوا علا بوجوه قراءات القرا ن ونوجوه تفسير | بات القران 
وتأويلها على وفق مذاهب اهل السنة دون تأوبلات اهل الاهواء 
الضالة . وااصنف السادس مهم الزهاد الصوفية (۱۱۸ب) 
الذين ابص وا فاقصر وا واختبروا فاعتبروا و رضوا بالقدور وقنعوا 
بالیسور وعلموا ان لسع والیه‌ر والفؤاد کل اوائنك مسئول 
عن ابر والشر وحاس على مثاقيل الذر فاعد وا خير الاعتداد 

یوم المعاد وجری كلامم فى طريق العبارة والاشارة 2 على سمت 
اهل الحديث دون من بشتری لهو الحديث لا سملون ” ۳" ار 
رباء ولا ,ترحكونه حماة. ديهم التوحيد وى التشبيه ومذ ھم 
التفویض الى الله ته_الى والتوكل عليه والتسايم لامره والقناعة 


) ۱ ( اأ مث ااعر ی ( ۲ ( الاصل ماءون 


سم 
ما رزنوا والاعراض عن الاعتراض عايه ورد فضل الله وه 
من شاه والله' ذوالفضل العظيم ) ۱ ( دید 5 واطعة 6 
والصئف السايع متهم قوم مرا طون فى تور المسامين فى وجوه 
الكفرة جاهدون اعداء المسلمين و حمون جى المسلمين ويذبون 
عن حرم ودیارهم ویظررود فى ورم مذاهب أهل السئة 
واحاعة م لین انزل الله تعالى فيهم قوله ( وا بن جاهدوا 
فينا ینیم سبلا ) ( المتكبوت ٩‏ ) زادهم الله تمالی توت 
فطله ومنه ٠‏ الصذف الثامن منهم عامة البلدان التى غلب فيها 
شعائر اهل السنة دون عامة البقاع التى ظهر فما شمار اهل 
الاهواء الضالة . واا اردنا ذا الصنف من العامة عامة اعتقدوا 
تصویب علاء السئة واجماعة فى ابواب العدل والتوحید والوعد 
والوعيد ورجعوا ایهم فى معالم دينهم وقلدوهم في فروع الالال 
والمرام ٠‏ ول يعتقدوا شيئاً من بدع اهل الاهواء الضالة . وهولاء 
هم الذين سم الصوفة حشو 7 المحنة. فبؤلاء اصناف اهل السنة 
واجماعة . وتتموعبم اصحاب الدين القويم والصراط المستقيم ٠‏ تیم 
لله تعالى بالقول الثابت فى اللياة الدنيا وفى الا خرة اله بالإجاية 


کم ۳ ىم 
نحل بر وعلما ودر 


SO 
حبو ع جه‎ > 


سس 6 ۷۳ س 


(فصل الثاني 
* من فصول هذا لباب (۱۱۱۹) 96 
فى سان حقيق ال حاة لاهل الس نة واماعة 
قد ذكرنا فى الباب الاول من هذا الكتاب ان النی" عليه 
السلام لا د كر افتراق امته بعدة ثلاث وسبعين فرقة وران 
فرقة واحدة منها نأحية سل عن الفرقة الناحية وعر صفتها 
فاشار الى الذبن ثم على ما عليه هو واتعابه ٠‏ ولسنا جد لیوم من 
فرق الامة من ثم على موافقة الصحابة رضى الله عنهم غير اهل 
السنة والجاعة من فقباء الامة ومتكلميهم الصفاتية دون ارافضة 
والقدرءة والأوارح وا همية والنحارية والمشبهة والغلاة وا للولية. 
اما القدرية فكيف یکوئون موافقين للصحابة وقد طمن زعيهوم 
التظام فى اكثر الصحابة وأسقط عدالة ابن مسمود ونسبه الى 
الشلال من اجل روایته عن النى صل الله عليه وسا (ان السعيد 
من سعد فى بطن أمه والشق' من شق فى بطن امه ) وروابته 
انشقاق القمر وما ذاك منه الا لانكاره معجزات النى عليه 
السلام . وطمن فى فتاوی عمر رضی الله عنه من اجل اله حد" 


فى ار لین ونی نصر بن الحجاج الى البصرة حون خاف فتته 


وم - 
نساء المدينة به . وما هذا منه الا ثقلة غيرته على ارم . وطن فى 
فتاوی على رضى الله عنه لقوله فى امات الاولاد . ثم ریت 
مین ببس وقال ٠‏ »ین هو حتى 2؟ برأیه وتلب مان رضى 
لله عنه لقوله فى انلرقا شم امال بان اد" والام والاخت ت لاما 
بالسوية ٠‏ ونسب ابا هر رة الى الكذب من اجل ان الكثير 
من رواياته على خلاف مذاهب القدرية ٠‏ وطعن فى فتاوى كل 

من افتی من الصحابة بالاجتهادوقال ان ذلك منهم انم كان لأأجل 
رین إما هلیم بان ذلك لا بحسل لم . وإما الي ارادوا ان 
بکونوا زعاء وارباب»ذ اهب تنسب الم ,فنسب اخيار الصحابة 
الى المل اوالنفاق ٠‏ والجاهل بأحكام الدبن عنده کافر والمتعمد 
الخلاف بلا ححةعنددمنافق كافر اوفاسق فاجر وکلاها(۱۱۵ب) 
من أهل النار على انلود فاوجب بزمه على أعلام الصحابة نود 
فى النار التى هو بها أولى: ثم انه أبطل اجاع الصحابة ول بر حسجة 
وأجاز اجبماع الامة على الضلالة ٠‏ فكيف يكون على ست‌الصحاية 
مقتدیا بهم من برى مالفة جیهم واجبا اذا كان رأبه خلاف 
رم ٠‏ وكان زعيمم واصل بن عطا الغزال يشاك فى عدالة على 
وابليه وابن عباس وطلحة وا بير وعائشة وکل من شهد حرب 
ال من الفر مین . ولذلك قال لوشهد عندي ع وطلحة على 

(۳۹) 


مج 
باقة بقلم ا شوادتهما لعلمى بان آحسدها فاسق ولا آعرفه 
مینه ٠‏ خائز على اصله آن بکون على” واتباعه فاسقين مادین فى 
لنار. وجار أن یکون الفر يق الا خر الذي نكانوا کاب ابمل فى 
النارخالدين فشك فى عدالة عل وطلحة وا بيد مع شهادة النى 
عليه السلام طؤلاء الثلاثة بالحنة ومع دخو لم فى سعة الرضوان 
وفی جلة الذين قال الله تعالى فيهم ( لد ری الله عن الموأمنين 
إذ يبابعوتك تحت الشجرّة ) (الفتح ۱۸) وكان مرو ین عبيد 
بقول بقول واصل فى فريقي ابمل وزاد عليه القول بالقطع على 
فسق كل فرفة من الفرقتين . وذلك ان واصلا إنما فطع بفسق 
أحد افر یتین وم بحم شپادة رجلين أحدها من أصعاب على 
والآخرمن اصحاب الیل وقبل شمادة رجلين من أصعاب عل" 
وشهادة رجلين من أصحاب ابل ۰ وقال مرو بن عبيد لا أقبل 
شهادة الماعة منهم سواء كانوا من أحد الف رين وكان بعضهم 
من حزب على" وبعضهم من حزب امل فاعتقد فسق الفريقين 
نيما ٠‏ وواجب على أصله ان یکون على" وابناه وابن عباس 
وتمار وأو أبوب الانصارى وخزيمة بن ثابت الانصارى الذي 
جمل رسول الله صل الله عليه وسل شهادته عنزلة شهادة 


رجلين عدالين وسائر أصحاب على مع طلحة وال بير وعائشة 


پو 
وسائر اصحاب الل فاسقین خرن ( ۱۲۰ 5 فى النار 
وفيوم من من الصحابة الوف". وقد كان مع على ججة” وعشرونل 
بدريا واکثر اصصاب أحد وسمائة من لا سار وجاعة 

من المباجرين الاولين . وقد کات أو المذيل والحاحظ 
۳ القدرية فى هذا الباب على رأى واصل بن عطا فيهم ۰ 
قکیف بکون مقتدياً بالصحابة من يفسق اکثرم ويراهم من 
أهل لثار : ومن لا رى شهاد م مقبولة کف قبل رولیمم ؟ 
ومن رد رواياتهم ورد" شهادانهم خرج عن تم ومتابسهم . 
ونما نقندی بهم من يعمل بروايتهم ويقبل شهاداتهم كدأب 
اهل السنة والجاعة فى ذلك ٠‏ واما اطوارج فقد أكفروا علي 
وابنیه وان عباس وأا آبوب الانصاری" . وا کفر وا ایض عمان 
وعاشة وطلحة والز بير وا کفروا کل من ل د فارق علا ومعاوية 
بعد التحكيم . وا کشر وا کل ذي ذب من الامة . ولا یکون على 
سمت الصحابة مره مت يتا يتكغير أكثرها . واما الغلاة من 
اروافض كالسياسة وا يانية والمغيرية والمنصورية والمناحية 
راطا به وسائر 0 ققد سا خروحم عن فرق الاسلام 
ويا أنهم فى عداد عبدة الاصنام أو ة عداد الملولية من 
التصارى . ويس لمبدة الاصنام ولا لاتصاری وسار الكغرة 


A 
بالصحابة اسوة ولا قدوة . واما الزيدية منهم . فالجارودية منهم‎ 
بکفرون أبا بكر وتمر وءثمان وأكثر الصحابة . ولا يقتدى بهم‎ 
والسليالية والبشرية من الزيدية یکفرون‎ ٠ من یکفر اکم‎ 
مان أو وقفون فيه وضتون اصربه ویکفرون | کثر اصاب‎ 
واما الامامية مهم فقد زعم اک م أن الصحابة ارندت‎ ٠ ال‎ 
بعد ال ی صلى الله علية و وسلم سوی ل وابذيه ومقدار الاه‎ 
ب ) الكاملية منهم أن علا ابض) ارتل‎ 1٠١ ( عشر منهم وزعت‎ 
فكيف یکون عل سمت الصحابة من يقول‎ ٠ وکفر رکه نتم‎ 
شكغيره م تقول كيف كون الرافضة واخوارج والقدرية"‎ 
واطهمية والنحار ية والیکر به والضرار بة موافقان للصحاية ؟ وهم‎ 
بأجعهم لا يقيلون شيعا مما ما روى عن الصحابة فى فى خکام الشربعة‎ 
لامتناعهم من تبول روايات المد بث والسیر والذازی من اجل‎ 
تكفيرم لأصحاب الحديث الان هم الا خبار والاثار‎ 
ومن اجل تکفیرم فقهاء الامة‎ ٠ ورواة التوارخ والسير‎ 
. ین ضبطوا ثار الصحابة وفاسوا فروعهم على فتاوى الصحابة‎ 
و بکن محمد الله وم فى الموارج ولا فى الرواقض ولا فى‎ 
الجهمية ولا فى القدرية ولا فى الجسّمة ولا فى سار اهل الاهواء‎ 
ولا إمام‎ ٠ ولا إمام فى رواية الحديث‎ ٠ الضالة قط إمام فى الفقه‎ 


وب 
اللغة والنحو. ولا موثوق” به فى نقلالازی والسپر والتوارخ ‏ 
ولا إمام في الوعظ والت كير . ولا إمام' .ل التأويل والتفسير . 
ونما كان أثمة هذه العلوم على اتلصوص والعموم من اهل السنة 
والماءة ۰ واهل الاهواء الضالة اذا رد وا الروايات الواردة عن 
الصحابة فى احکاء ہم وسيرهم : صح اقتداؤهم 3 متى م 
بشاهدومم ول بقبلوا رواية اهل الرواية عنهم . وبان من هذا أن 
المقتدين بالصحابة من يعمل ما قد صح بالروابة الصحيحة في 
احکامهم وسيرهم . وذلك سئة 3 اهل السنة دورن ذوى السنة . 

وصح بصحة ما دکرناه حقیق ما بم كج النى صلى الله عليه 


وم : اة الم تددن بأد انه 8 له على ذيك 


نهپ 
الفصل اثالث 
+ من فصول هذا الاب که 
ف سان الاصول ( ١١١١‏ ) الق اجتمع عليها اهل السئة 
قد اتفق جمرور اهل السنة والماعة على اول مرت ارکان 
الد نکل ركن منها محب على كل عافل بالغ معرفة حقیقته . ولکل 
رکن منها شع وفي شعبها مسائل انفق اهل السنة فيها على 


قول واحد وضللوا من خالفیم فا ۰ واول الارکال ۳ را وها من 


ا 
اصول الدين اثبات المقائق والعلوم على الخصوص والعموم ٠‏ 
وال 3 الثانى هو ال حدوث العالم ے2 اقسامه من اعراضه 
واجسامه ۰ واركن اثالث فى معرفة صانم العا وصفات ذاه ٠‏ 
9 رن الرابع في معر فة صفاته الازلية ٠‏ واركن اللامس في 
معرفة 2 اسائه واوصافه ٠‏ والركن السادس في معرفة ة عدله وحكته. 
وارکن السابع في معرفة وسله وانبيائه ۰ والركن الثامن في معرفة 
معدزات الانبياء وکرامات الاولیاء ٠‏ والرکن التاسع في معرفة ما 
اجمت الامة عليه من ارکان شریمة الاسلام ٠‏ والرکن الءاشر في 
معرفة احکام الاءر والنهى والتكليف » والرکن المادى عشر فی‌ممرفة 
الملافة والامامة وشر وط الزعامة. والركن الثالت عشر (کذا )في 
احکام الامان والاسلام في ۳ ۰ والرکن ارابع عشر في معرفة 
احكام الاولياء ومراتب الأعة الاتقياء ٠‏ والرکن انامس عشر في 
معرفة اعکام الاعداء من الكفرة واهل الاهواء 

فهذه اصول اتفق أهل السنة على قواعدها وطللوا من خالفهم 
فيها ٠‏ وف ی کل رکن منها مسائل اصول وسائل فر وع وم عون 
عل اصولما وربما اختلفوا فى بمض فروعها اختلافاً لا بوجب 
تضايلا ولا ف 

فأما الركن الاول فى اثبات القالتق والعلوم فقد اجموا 


۳۷۱ - 
على آثبات العلوم معالى قاعة بالعلياء وقالوا تضایل فاة العم 
وسائر الاعراض وبتجويل السوفسطائية الذين ( ۱۲۱ ب) 
فون العم و سفون حقائق الاشياء كلها وعدوم معاندين لا قد 
علموه بالضرورة وكذلك الوفسطائية الذين شكوا فى وحود 
الحقائق ۰ وكذلك الذبن قالوا منیم بان حقائق الاشياء تابسة 
للاعتقاد وصحدوا جميع الاعتقادات مع تضادها وتنافيها . وهذه 
الفرق الثلاث كلها كفرة معاندة لموجبات العقول الضرورة . 
وقال أهل الستة ان علوم الناس وعلوم سائر اليوانات ثثلاثةانواع . 
عل بدبعى . وعم حسی" ٠‏ وعلم استدلالى . وقالوا مر جحد 
لموم البديبية اوالعلوم المسية الواقسة من جهة المواس اجس 
فهو معاند ٠‏ ومن انكر العلوم النظرية الواقمة عن النظر والاستدلال 
نظر فيه ٠‏ فان كان من السمنية التكرة لانظر في الماوم العقلية فهو 
کافر ماحد وحکه 5 الدهرية لقوله معهم شدم العام وانكار 
الصانم مم زيادته عابم اقول بابطال الادبان كلها ٠‏ وان كان 
من يقول بالنظر في المقلیات وينكر القياس في فروع الاحكام 
الشرعية كأ هل الظا هر لم یکفر بانكار القیاس الشمرعی ٠‏ وقالوا بان 
المواس التي بدرك بها احسوسات خس" وهی حاسة البصر 
لادراك الرئیات ٠‏ وحاسة السمع لادراك السموعات . وحاسة 


سا ۳۱۱۷ سم 


الذوق لادراك ا . وحاسة الشے لادراك الر وا ٠‏ وحاسة 


0 
و و ۰ | ۰ وقالوا ال ات الواقعه 00 هده اواس 
معاق واه ای السمى حواس وضلاوا اباه اھ ن‌البای 
وقالوا أن ابر التواتر طرق العم الضر وری بصحه ۳ تواتر ع 
الأبر اذا كان ( ۱۱۲۲) ابر عنه ما بشاهد ودرگ بالمس 
دشن کم إصحة وحود ما وار ابر شه عن ال .مدال 
التى ل بدخلبا السامم ار عنها وکممنا بوجود ۳ » واا لوگ 
الذين كانوا قبانا . U‏ عة دعاوى الانباء في النبوّة فعلوم" 
بها ثلالة انواع توائر واحاد ومتوسط بينْهما مستفيض ٠‏ فاطبر 
المتواثر الذى ستحيل التواطؤ ء عل وصحه لوجت العم الضروري 
بصیحه بره و هذا 3 نوع من الاخما رعا من البلدال الق ند خاي 
وم | عرفنا الوك‌والانییا ۰ والةر ون الذين کانوا .| « Ag‏ مرف 
الانسان والديه اللذنهو منسوب الما ٠‏ وأما اخبار الاحاد فتى 
صم اسئادها وكانت متومها غير مستميلة ف العقل كانت وتو 


س ۷۳ ۱۳ س 
موجبة للملا دون الم وکانت عزلة شهادة المدولعند الاک 
فى انه بلزمه لمكم بها فى الظاهر وان ل صدتهم ف الشهادة ٠.‏ 
وبهذا النوع من الب اثببت الفقهاء أكثر فر وع الاحكام الشرعية 
فى العبادات والمعاملات وسائر ابواب الالال والرام وضللوا 
من اسقط وجوب العمل باخبار الاحاد فى ال من الرافضة 
والأوارج وسائر اهل الاهواء ٠‏ واما اللبر المستفيض التوسط بين 
التواتر والا حاد فانه بشارگ التوائر فى الجابه ال والعمل ويغارقه 
من حيث أل العم الواقم عله کون علا مکش نظر ۳ وم 
لواقم عن التواتر یکون ضر وري غير مكتسب وهذا النوع من 
المير على اقام منهسا اخبار الانبياه فى الفسهم وكذلك خبرمن 
أخبر النى عن صدقه یکون العلل لصدقه مکتسبا ٠‏ ومنپا ابر 
المنتشر من بعض الناس اذا اخبر به حضرة قوم لا بصیح منهم 
التواطؤ على الكذب وادعى لم وقوع ما اخبرعته ( ۱۲۲ ب) 
حضرتهم . فاذالم ينكر عليه احد مهي علمنا صدقه فيه . وبپذا 
النوع من الاخبار علمنا معجزة نهينا صلى الله عليه وس فى 
الشقاق القمر ولسبیح الحصا فى بده وحنين المذع اليه لما فارقه 
واشباعه الاق الکثیر من الطعام اليسير وشو ذلك من معحزانه 
فير القران المعجز نظمه فان بوت القران وظهوره عليه وز 


)4۰( 


مت 6 ۷۳۸ سس 
المرب والمجم عرن _ العار مه عثله معلوم پالتواتر الو جب للع 
الفبروری ٠‏ ومنها أخياة مستفيضة بين اة المديث والفقه وم 
بممون على حتها كالاخبار في الشفاعة والمساب واطوض 
والصراط والميزان وعداب القبر وسو ال الملكين فى القبر .وكذ لك 
الأخبار المستفيضة ف كثير من أحكام الفقه کنصب الزكاة 
واخبار ا هوا وحد الجر فى اجملة والاخبار فى المسم على اخلفين 
وفى الرجم وما أشبه ذلك ما اجم الفقهاء على قبول الاخبار فيا 
وعلى العمل عضمونما وضللوا من خالف فما من أهل الاهواء 
کتضایل الموارج في انکارها الرجم ٠‏ وتضليل من" انكر من 
النجدات حه ار ٠‏ وتضلیل من انكر السح على انلفین . 
وتكفير من أ نکر الرئية والموض والشفاعة وعذابالقبر.وكذلك 
ضللوا اتلوارج الذبن قطموا بد السارق في القلیل والكثير من 
المرز وغير الحرز كردم الاخبار الصحاح في اعتبار ااتصاب 
والمرزفي القطع ٠‏ وكا ضلاوا من رد" اللبرالستفيض ضلاوا من 
بت على حک خبر اتفق الفقهاء من فریقي الأى واطدیث على 
نسخ هكتضايل الرافضة في المتعة التى قد سيت إباحتها واتفق 
أهل” السنة على أن الله ملی كلف العباة معرفته وأمرم بها ون 
أمرم بمعرفة رسوله وكتابه والعمل با يدل عليه اتكتاب والسنة. 


- و۲ 
وأكفروا من زعم من القدرية والرافضة أن الله تمال ما کات 
أحدا ممرفته کا ذهب اليه ثمامة (۱۱۳۳) والماحظ وطائنتمن 
الرافضة ٠‏ وائفقوا على أن كل عم کی" نظری" موز أن نا ٠‏ 
الله تعالى مضطرين الى العل بمعلومه . کر وا من زع من الما 
أن المرفة بالله عر وجل فى الآخرة مكتسبة من غير اضطرار الى 
معرفته . واتفقوا على أن اصول احكام الشريعة الفرانی والسنة 
وا جاع السلف ۰ واكفر وا من ذم من الرافضة أن لا ححة 
یوم في القرآن والسئة لدعواه فيها أن الصحابة غيروا بمض‌القران 
وحرفوا بمضه ٠‏ وا کفروا لور الذين ردوا جميع السان اتی 
رواها ثقلة الاخبار تقوم بتكفير ناقلها. وا کفروا النظام في 
انکاره ححة الاجاع وحجة التوائر وقوله ممواز اجتماع الامة على 
الضلالة وجواز تواطة أهل التوائر على وضع الكذب . فیذا بان 
ما انق عليه أهل السنة من مسائل الركن الأول . 

واما آرکن الثانى وهو الكلام فى حدوث العام فقد أجموا 
على ان الا کل شیء هو غير الله عر وجل" ٠‏ وعلى انكل ما هو 
غير الله تعالى وغیر صفاته الازلية خاوق مصنوع ٠‏ وعل أن 
صانمه ليس عخلوق ولا مصنوع ولا هو من جنس الما ولا كن 


جنس شی؛ من أ حراء العالم . ٠‏ واججعوا عل ان اجزا 1۳ ا 1 فسمان 


۹ 
جواهر واعراض خلاف قول فاة الااعراض فى شما الاعراض . 
وأجموا على ان كل جوهر جزه لا يتجزا . واحكفروا النظام 
والفلاسفة الذین قالوا باتقسام کل جزء الى أجزاء بلا نهابة لان 
هذا يقتضى الا تكون اجزاژها محصورة عند الله تعالى وفي هذا 
رد قوله ( واحصی کل ثيه عددا) ( الجن ۲۸ ) وقالوا باثبات 
اللاك وان" والشياطين في اجناس حيوانات الما . وا کفروا 
من أنكرمم من الفلاسفة والباطنية . وقالوا بتجانس اطواهر 
وال جسام . وقالوا إن اختلافها في الصور والالوان والطموم 
وال وم نما هو لاختلاف الاعراض القائمة مها ٠‏ وضْللوا من قال 
باختلاف الاجسام لاختلاف الطبائم . وضللوا ایضاً من قال 
من الفلاسفة مس طبائع وزعم ان الفلك طبيعة ( ۱۲۳ ب) 
خامسة لا تقبل الكون والفساد ما ذهب اليه ارس طاطاليس . 
وضللوا من قال من الثنوية إن الاجسام توعان نور وظامة ٠‏ وان 
|المير من النور والشر من الظلمة ٠‏ وال فاعل الاير والصدق لايفعل 
الشر والكذب . وفاعل الشر والكذب لا قعل اير والصدق . 
وسألنام عن رجل قال ٠‏ أنا شرب وظلمة من القائل شذا القول . 
فان قالوا هو النور فقد کذب وان قالوا هو الظلمة فقد صدق . 
وفي هذا بطلان قولهم ان النور لا یکذب والظلام لا بصدق . 


- ۳۷ 

وهذا الزام لحم على اصوطم ٠‏ فاما حن فانا لا ثبت النور والظلءة 
فاعلين قدعین . بل نشول انهما مخلوقان لا فمل لما . وأتفق أهل 
السنة على اختلاف اجناس الاعراض وا كفروا | النظام في قوله 
إن الاعراض کہا جنس واحد وانما کلبا حركات لان هذا 
وجب عليه ال بکون الاءان من حذس الکفر وال من جنس 
الهل والقول سس جنس السكوت 8 وال کون فمل النى 
صلى الله عليه وسم من حاذس فعل الشيطان الرجيم ۰ وفيجى 
له على هدا الاصل أ لوس على من ال4 وسنمه لان قول 
لقاال ٠‏ لمن الله النظام عدده من جنس قوله رجه الله . 
واتفقوا على حدوث الاعراض ف الاجسام ۰ وا کفروا 
من زعم من الك هر 4 اا کامنة في الاجسام و ۹ بظهر ۳ 
عند هون ضده في عله . واتفقوا على ان كل عرض حادث في 
محل وان المرض لا تقوم بنفسه . وا کفروا من قال من العتزلة 
البصرية حدوث ارادة الله سبحانه لا في حل . و حدوث فناء 
الاجسام لا بي محل ٠‏ وا كفر وا أبا المذيل في قوله . ان قول اله 
عز وحل لاشىء : کن : عرض حادث لا ف حل . واتفقوأ عل 

أن الاجسام لا خاو ول تخل قط من الاعراض المتماقبة عليها 
وا کفروا من قال من أصاب الميولى ان المي ولى كانت في الازل 


4 
خالية من الاعراض 3 حدانت فما الاعراض حتی صارت على 
صورة العالم . وهذا القول غاية في الاستحالة لان حلول العرض 
١:‏ مر شير سفت ولا بزيد فى عدّده . فل و کان هيول 
لما جوهرا واحدا لم بصر جواه ركثيرة لول الاعراض فما ٠‏ 
وأجمموا على وقوف الارض وسكونما ۰ وان حركتها انما تکون 
بعارض يعرض لما من زازلة وحوها خلاف فول" من زعم مرف 
الدهرية أن الارض تهوی أبدا ولوكانت كذاك لوجي ألا بلحق 
الححر الذى ثلقیه من أبدينا الاارض ادا لان افیف لاباحق 
ما هو قل منه فى اتحداره . وأجمعوا على أن الارض متناهية 
الأطراف من المهات كلها . وكذلك السماء متناهية الاقطار من 
الجهات الست خلاف قول من زعم من الدهرية اله لا اية 
للارض من اسفل ولا عن المين والبسار ولا من خلف ولا من 
امام وائما انها من المهة التى تلاق المواء من فوتها ٠‏ وزتموا ان 
السماء ابا متناهية من نحتها ولا نهانة ما من خمس جهات‌سوی 
جهة السفل . و بطلان توطم ظاهر من حهة عود الشمس الى 
مشرقهاکل بوم وقطعه| جرم السماء وما فوق الارضف بوم ولبلة. 
ولا بصح قطم ما لا اة لا من المسافة فى الامكنة فى زمان 
وأجمعو | على ان السماوات سبع سماوات طباق خلاف فول 


س ۱۳۱۷۵ س 
من زعم من الفلاسفة والمنجمين انها تسم . واجموا انما ليست 
بكر بة تدور حول الارض خلاف قول من زعم انها كرات عضا 
فى جوف بعض وان الارض فى وسطها کرکز الكرة فى جوفها 
ومن قال هدام شت فوق السماوات عرشاً ولا ملاک ولا شيئاً 
ما ثبته الوجودون فوق السماوات : وأجموا ایضا على جواز الفنا 
على اما کله من طر بق القدر والامکان ۰ واغا قالوا یی اه 
ومیمبا وید جه وعذابها من طریق الشرع . واجازوا ایض 
فناء بمض .الاجسام دون بعض . وا کفروا ابا امسذیل وله 
بانقطاع نیم الجئة وعذاب النار . وا کفروا من قال من المهمية 
بفناء اللنة: والنار. وا کف وا الجباى وابنه ابى هاشم في تولم ان 
اله لا بقدرعل افناء بعض الاجسام مع ابقاء بعضها . ونما بقدر 

على افناء جميعها بفناء مخلقه لا في عل 
وقلوا في الركن الثالث ( 4؟١ب)‏ وهو الكلام فى صانم لام 
وصفاته الذائيية التى استحقها لذانه . ان الموادث كلبا لا بد ها 
من محدث صانم . وا کفروا ثمامة واتباعه من القدرية في قولحم 
ان الافعال التولدة لا فاعل لما ٠‏ وقالوا ال صانم العام خالق 
الاجسام والاعراض ۰ وأكفر وا معمراواتباعه من القدرية في 
توم ان الله تمالى لم يخاق شب من الاعراض ۰ وانها خاق 


وم 
الاجسام ٠‏ وان الاجسام هى اللالقة للاعراض في أنفسها ٠‏ وقالوا 
ان اتلوادث قبل حدوتها لم نکن أشياء ولا اعيان) ولا جواهر 
ولا اعرامً) خلاف قول القدرية فيدعواها ان المعدومات في حال 
دما اشياء ٠‏ وقد زعم البصريون منهم ان ابلواهر والاعراض 
كانت قبل حدوثها جواهر وأعراضً) ٠‏ وقول هؤلاء دی الى 
لقول بقدم الما . والقول الذى بوژدی الى الكفر كفر في نفسه 
وقالوا ان صانم العام تنديم لم بزل »وجوداً خلاف قول المجوس في 


من الروافض لذین قالوا في على جوهر لوق محدث باه صار 
المأ صا حلول روح الإله فيه الى الله عن نوم علوًا كبيرًا. 
وقالوا نی العهاءة واد عن صانم العالم خلاف قول هشام ن 
الحكم الرافغی في دعواه ان معبوده سبعة اشبار لشبر نفسه . 
وخلاف قول من زم من الكرامية اله ذو ما من المهة التى 
تلاقى منها البرش ولا نهاية له من حمس جهات سواها . واجعوا 
عل احالة وصفه پالصورة والاعضاء خلاف قول من زعم من 
غلاة ار وافض ومن انباع داوود الموارى أنه على صورةالانسان 
وقد زعم هشام بن سال المواليق وانباعه من الرافضة أن مبودم 
(۱۱۲۰) على صورة الانسان وع رأسه وفرة سوداء وهو نور 


س إل 
اسود .وان نصفه الاعل موف ونصفه الاسفل مصمت وخلاف 
قول امغيرية من الرافضة في دعوام أن اعضاءمعبودم على صورة 
حروف الحجاء ٠‏ تعالى الله عن ذلك علوًا كبياً . واجدوا على 
اله لا حویه مكان ولا جری عليه زمان” خلاف قول من زعم 
من الشهامية والکرامية انه ماس لعرشه . وقد قال امير المؤمنين 
عل رضى اله عنه . ان الله تعالى خاق العرش اظهاراً لقدرته لا 
مک لذاته ٠‏ وقالايضاً ٠‏ قد کان ولا مكان وهو الان عل ماکان . 
واجموا عل لن لفات والغموم.والالام والاذات عنه ٠‏ وعلى نی 
الک والسکون عنه خلاف قول الحشامية من الرافضة في فوشا 
يحواز الأركة عليسه وفي دعوام ان مکانه حدوث” من حركته . 
وخلاف قول من اجاز عليه التعب واراحة وال والسرور ولللالة 
کا حکی عن ابی شعيب الناسك . تعالى الله عن ذلك علرًا 
کا وا جعوا على ان الله تمالی غي عن خلقه لا محتلب له 
الى نفسه نفع ولا يدفم بهم عن فده ضرراً . وهذا خلاف 
ول المهوس في دعوام ان الله اما خا الک ليدفم بهم عن 
نفسه آذی الشيطان وأذى اعوانه ٠‏ واجمعوا على ان صانم العام 
واحد" . خلاف قول الثنوية بصائمين تدعيكل ۰ أحدها نور. 
والااخر ظلمة . وخلاف قول ا موس بصا نعين . احدها اله قد 
۱۱( 


WEY —‏ 
اسه عندم ردان , والآخر شيطان ر ج اسما هرمن ٠‏ وخالاف 
قول المفوضية من غلاة الروافض فى أن الله تعالى فض تدر 
العالم الى على" فهو اللالق الثانى . وخلاف قول المايطية مرن 
القدرية اتباع امد بن حایط فى قوم . إن الله تعالى فض" 
ند پر العام ال عسی ن مر وأنه هو الخالق الثایی ) ۱۳۵ ب ) 
9 قد استقصينا وحو «دلائل الو حل 3 عل و جيك لصانع فى کتاب 

الملل والتحل 
وقالوا في الركن الرابع وهو الکلام في الصفات القائمة باه 
7 وحل" ان" عر الله تعالى وقد رنه وحیانه وارادنة وک و نضيره 

۱ 

وکلامه صفات له ازلية وئموت له أبدية . وقد لفت المعتزلة عله 
جيم الصفات الأزلية ٠‏ وقالوا ليس له قدرة ولا ل ولا حياة ولا 
رو ولا ادراك للمسموعات ۰ وانددوا له کلام حدم ۰ وی 
البغدادون عنه الارادة ۰ . وت البصر ون مهم له ارادة حادنة 
لاني محل ٠‏ وقلنا لحم في نی الصفة نی الوصون > أن في نفى 
الفمل نف الفاعل . وفي نی الكلام 8 تکام .و اجم اهل السئة 
على ان قدرة الله تعالى عل المقدورات کلبا قدرة واحدة در بها 
على جميع القسدورات على طريق الاختراع دون الااکتساب 


خلاف قول الكرامية فى دعواها أن الله تعالى انما شدر شدرته 


س ۳۳۷۲۳ نسم 

على الموادث التي حدث فى ذانه . فاما الموادث الوجودة فى 
العالم فا خاقهاً اه تما یی با له لا شدرته. وخلاف قول‌البصر ین 
من القدرية فى ذعواها ان الله سبحانه لا بقدر على مقدورات 
عباده ولا على مقدورات سائر المموانات وأجع اهل السئة 
على ان مقدورات لله تعالى لا تفی . خلاف قول اأ فى امدیل 
واتباعه من القدر فى دعواه ان قدرة الله تعالى تنتهى الى حال 
نی عقدورانه فما . ولا شدر بمدها على ثىء ولا يماك حبثثلر 
لاحد على ضر لام ٠‏ وزم ان أهل المنه وأهل النار فى تلك 
المال یقون جود فى سکون ذاتهم ۰ تعالى الله عن فولم عاوا 
كير ١‏ وقد زم 
ما بقدر على أن يفعل ما قد عل اله ( ١1١+‏ ) بفعل ٠‏ فاما ماع 
أله لا يفمله أو اخبَ عن لفسه باه لا فعلهفانه لا قدر عل فءله. 
تعالى الله عن قوله عاو كبيراً . واجمم اهل السنة على أن مل اله 

تمالی واحد بعلم بو جميع امعلومات على تفصیابا من غير حس ولا 
بدمبة ولا استدلالعليه ٠‏ و زمم معمر واناعه من القدرية أن الله 
تعالى لا قال انه عالم بنفسه . ومن العجائب عالم” بغيره ولایکون 
۳ | یه وزم قوم من الرافضة ان الله * تعالى لا بعلم الثىء 


الاسواری" ۳ من الممتزلة أن الله ای 


قبل كونه ۰ وزم زرارة ة بن أعين واناأعه من الرافضة أن عم الله 


مس ۱۳۷ بت 
تعالی وفدرنه وحیانه‌وساتر صفانه حوادث وانه لم يكن حي ولاقادراً 
ولا علا حتى خاق لنفسه حياة وقدرة وعلاً وارادة وسمماً و بصا 
وأجمعوا على ان "ممه و بصره محيطان جميع السموعات والریات 
وان الله تعالى لم بزل راثیا لنفسه وسامما لكلام نفسه ۰ وهذا 
خلاف قول القدرية البغدادية فى دعوام ان الله تعالى ليس براء 
ولا سامع على الأقيقة . وانها يقال بری ويسمع على معنى أنه ل 
المرتى والمسموع ۰ وخلاف قول المعتزلة فى دعواها ان الله تعالى 
بری غيره ولا بری نفسه . وخلاف قول المباى فى فرقه بين 
السميع والسامع وبين البصير والمبصر حتى قال انه كان فى الأزل 
ميا بصا . و يكن فى الازل سامعاً ولا میصرا . وهذا الفرق 
يمكن عكسه عليه فلا يحد من آزوم عكسه الفصالاً . وأجمم اهل 
السئة على أن الله تعالی بکون مرئياً للمؤمنين في الاخرة . وقالوا 
مجوازرؤبته في کل حال ولکل حی" من طریق المقل. ووجوب 
رؤيته للمؤمنين خاصة في الاخرةمن طریق انبر .وهذا خلاف 
قول من احال رژته من القدربة واهمية . وخلاف قول من زعم 
أنه رى في ال خرة حاسة سادسة. کاذهب اليه ضرار ن(۱۷۰ب) 
تمر وء وخلاف قول من زعم ان الكفرة إيضاً برونه , م قاله 
ابن سام البضرى . وقد استقصينا مسائل الرؤبة فى کتاب مفرد ۰ 


وا - 
واجع اهل السنة على ان ارادة الله تمالن مشیشته واختیاره وعلى 
ان ارادته للثی* كراهة لعدمه .م فالوا ان امره بالشی" نهی عن 
ترکه . وقالوا ابضا ٠‏ ان ارادته نافذة فى جيع مراداته على حسب 
علمه مها فا ع كونه منها اراد کونه في الوقت الذی م انه يكون 
فيه وماعل انه لا يكون اراد ألا یکون . وقالوا إنه لا حدث 
في العالم ثی# الا بارادته ما شاء كان وما اث م یکن ٠‏ وزمت 
القدرية البصرية ٠‏ ان الله تعالى قد شاء مالم ,يكن . وقد كان ما 
یم ٠‏ وهذا القول.يؤدى الى ان یکون مقهوراً مكرما على 
حدوث ماکره حدوئه . تعالى الله عن ذلك علوًا کی . واجم 
أهل السنة على ان حياة الإله سبحانه بلا روح ولا اغتذاء وأ 
الار وا ح كلما مخلوقة خلاف قول النصارى في دعواها قدم اب 
وابن وروح . وأجمعوا على أن لیا شرط فيالمل والقدرةوالإرادة 
والرؤية والسمع وانمن ليس محی لا بصح ان يكون عام قادرًا 
مريداً سامت میصرا . خلاف قول الصالي واتباعه من القدرية 
في دعواثم جواز وجود العم والفدرة والرؤية والارادة في اميت ٠‏ 
وأجموا على کلام الله عر وجل صفة له أزلية وانه غير لوق ولا 
محدث ولا حادث خلاف قول القدرية في دعوام ان الله تعالى 
خلق كلامه في جسم من الاجسام وخلاف قول الكرامية في 


۳ ۷ سب 

دعوام ان آقواله حادثة في ذانه خلاف قول أبى اشذیل .ان‌توله 
للشى' كن لاف عل وسا رکلامه محدث في اجسام ۰ وقلا | لا 
جوز حدوث كلامه فيه ٠‏ لاله لبس محل الحوادث ولا فيغيره 
لاله وجب ان يكون غيره به (۱۱۲۷) متکلا آمرا ناه . ولا 
في غير عل لان الصفة لا نو ۰ بلفسها فيطل حدوث کلامه 
وصح ان صفته له ازلية 

وقالوا في الکن نلاس وهو الکلام في اسماء الله تمالی 
وأوصافه اما خذ اسماء الله تعالى التوقيف علمها إما بالقرآن . واما 
بالسئة الصحيحة . واما باجماع الامة عليه . ولا جوز اطلاق 
اسم عليه من طريق القیاس . وهذا خلاف قول المعتزلة البصرية 
ف اجازتها اطلاق الاسماء عليه بالقياس ۰ وقد افرط البای في 
هذا الباب حتی سمی الله مطيعاً لميده اذا اعطاه مراده وسهاه 
حبلا للنساء اذا خلق فيون بل وضبلاته الامة فيهذه الجسارة 
التى تورنه انلسارة . فقال اهل السنة قد جاءت السنة الصحيحة 
بان لله تعالى آسمة ولسمین اسما وان من أحصاها دخل النة. 
ول ترد باحصاما ذ کی عدّدها والمبارة عنها ٠‏ فان الكافر قد 
بذ كرها حا کا لما ولا بكون من اهل اه ٠‏ وائما اراد باحصاما 
العم بها واعتقاد معانيها من قوم فلان ذو حصاة واطإة (کذا) 


اذا کان ذاعم وعقل ٠‏ وقالوا ان اسماء الله تعالى علىثلاثة اقسام ٠‏ 
فم منها يدل على ذانه كالواحد والننى" والاوّل والا خر وا ليل 
وابطیل وسائرما استحقه من الاوصاف لنفسةه ٠‏ وم ۳ شد 
صفاته الأأزلية القاقة مذاته کی ولقادر والعالم والر يد والسميع 
موصوفاً ۰ وکلاها من اوصافه الازلة ٠‏ وقم مما مشتق مدن 
افعاله كانخالق والرازق والمادل وحو ذلك ٠‏ و ام اشتق من 
قعله م یکن موصوقاً به قبل وحود أفماله ۰ وقد کون من اسهاله 
۳ حتمل معان ۰ أحدها صفة أزلية ٠‏ والآخر فمل” كا مكيم 
إن أخذناه من المسكة التى هى العم كان من أسمائه الازلية ٠‏ 
وان آخذناه من احکام افعاله واتقانبا كان مشتقاً (۱۲۷ ب) 
من فمله و يكن من أوصافه الازلية 

وقالوا في الركن السادس وهو الكلام في عدل الاله سبحانه 
وحكنته ٠‏ ان اه سبحانه خالق الاجسام والاعراض خيرها 
وشرهاء وانه خالق اکساب العباد ولا لحالق غير الله حلاف قول 
لاد وخلاف قول المهمية ان العباد غير مكتسبين ولا قادربن 


س ۱۳/۴ س 

على كسام م ۰ فن زع ان المباد خالقون ا کسام فهو قدری" 
مشرك بر به 9 ه ان‌العباد حخلقون مثل خاق الله من الاعراض 
التى هي المركات والسکوت فى العلوم والارادات والاقوال 
والاصوات ٠‏ وقد قال الله عنّ وجل فى ذم اصحاب هذا القول 
2 جعاوا لله شکاه خن وا كخاقه سا الاق عيرم 11 
لله خالق کل شی وهو 7 الواح القهآر ) ( ارعد ۱۸) ومن 

5 أن العبد لا | ستطاعة ل على | الكسب ولوس هو معامل ولا 
مكتسب فرو جبرى” والمدل خارج عن اللير والقدر . ومن ال 
أن العبد مکتس لعمله وله سبحانه خالق لكسبه فهو سیی" 
عدة مزهوعن الجبر والقدر. وأجمع اهل السئة على ابطال قول 
أصعاب التولد فى دعوام ان الالسان قدیفعل فى نفسه شيقا بتود 
منه فعل فى غیره خلاف قول أكثر القدرية بان الانسان قد 
يفمل فى غيره افمالاً تواد عن اسباب يفعلها فى نفسه . وخلاف 
ول من زم من الفدرية ان المتولداتافمال لا فاعل لها كاذهب 
اليه مامة ٠‏ واجموا على ان الافسان رصح منه اکتساب ال رک 
والسكون والارادة ولقول ول والفكر وما جری ری هذه 
الاعراض التى ذ کرناها ٠‏ وعلى انه لا بصیح‌منه | کتسابالالوان 
والطعوم وا وا والادراکات خلاف قول بشر بن العتمر وانباعه 


,۳۲۵ ل 


من (۱۱۲۸) المءتزلة في دعوام ان الانسان قد يفعل الالوان 
والطعوم والروتح على سبیل التولد ٠‏ وزعوا ایضاً انه بصح مه 
فمل الرؤية في المي وفعل ادراك الس‌وع هغل السمع ۱ 
واش من هذا قول معمر الفدري" بان الله تعلی ۸ اتی سی 
من الاعراض وان الاعرا ض كلما من افعال الا جسام وکفاه 
هذه الضلالة خز) ۰ وقال اهل السئة ان المداية من الله تعالى 
على وجهين ٠‏ احدها من جهة ابانة اق والدعاء اليه ونصب 
الادلة عليه وعلى هذا الوجه ريصح اضافة المداية الى ارسل وال 
كل داع الى دين الله عز وجل لانهم پرشدون اهل التكليف 
الى الله تسالى ٠.‏ وهذا تأويل قول الله عر وجل" في رسوا صل 
لله عليه وس( ( وان لتبدى إلى صراطر مت بم ) (الشورى 
۲ه ) ای تدعو اليه . والوحه الثاتى من هدابة 1 0 لعياده 
خاق الاهتدا في قلوب,م کا کا ذ كره ه في قوله ( من برد الله أن" 
ديه شرح صدره الالام و وم برد أن' بضله حمل 
صذره صما حرجا ) ( الانعام ٠١١‏ ).وهنا النوع من الداية 
لا بقدر عليه الا الله تمالى . والمداية الاولى من اله تمالى شاملة 
لیم المكلفين والمداية الثانية من خاصته لامبتدين ٠‏ وفي محقيق 
ذلك نزل قول الله تعالى ( وال يدعو إلى دار السلام ویتهبیی 
(۲:) 


e 
من شاء إلى صرراطر ستقيم ) ( يونس ۲۰) والاضلال من‎ 
الله تمالی عند اهل السئة ی 5 خاق الضلال في قلوب اهل‎ 
الضلال كقوله ( ومن' برد أن يضله تحمل صدره بت‎ 
. حرجا( وقالوا من أضْله الله فبعدله . ومرن هداه فبفضله‎ 
وهذا خلاف قول القدرية في دعواها ان المدابة من اله تعالى‎ 
عل معنى الارشاد والدعاء الى المق ولیس اليه من هداية القلوب‎ 
احدها التسمية بان‎ ٠ وزعوا ان الاضلال منه على وجهين‎ ٠ شى‎ 
سی الضبلال ملالا (۱۲۸ب ) والثایی على معبی جزاء اهل‎ 
ولوصح ما قالوا لوجب أن يقال انه أضل‎ ٠ الضلال على لايم‎ 
الكافرين لاله سمام ضالين ولوجب ان يقال ان ابليس أضل‎ 
الانبياء اللؤمنين لانه مام ضالین وزم ان یکوت من أقام‎ 
الحدود على الزناة والسارقين والرندین مضلا م‎ 
على لالم . وهذا فاسد فا يؤدى اليه مثله . وقال هل السنة ف‎ 
الاجال . ان كل من مات حتف انفه أوقتل فاا مات باجله‎ 
واللّه الى قادر على ابقائه والزيادة‎ ٠ الذى حعله الله له لعمره‎ 
لكنه متى لم يبقه الى مدة لم نكن المدة التى لم ةه الا‎ ٠ في مره‎ 
وهذا کا ان المرأة التىيتزوجها قبل موته لم تكن امرأة‎ ٠ أجلاله‎ 
له وان کان الله سبحانه قادرا على ان يزوجها من قبل موه «وهذا‎ 


. لاله قل جازام 


سس ۳۳٩‏ سب 
خلاف فول كن زع من القدرية؛ ان الفتول مقطوع عليه اجله 
وخلاف قول ن زعم م أن المفتول ليس عبت وجح فائدة 
قول الله تعالى کل تس ذائقة الوت ) (آل عرات ۱۸۸ 
والانبياء هم والمتكبوت ۷ه ) وهذه بدعة ذهب اليا الک" 
وکنی ما خن ٠‏ وقال اهل السنة في الارزاق ما هى عليه الان 
وان كل تمن اکل شب او شر به فائما تناول رزقه حلالاً كان أو 
حراماً خلاف قول من زعم من القدرية ان الانسان قد يا كل 
رزق غيره ٠‏ وقالوا في ابنداء التکایف ٠‏ ان الله تمالی لولم یکاف 
عباده شيا کان ع_دلاً منه خلاف قول من زعم من القدرية ٠‏ 
أله لولم يكلفهم م .يكن حكياً ٠‏ وقالوا لو زاد في تكليف الماد 
على ما كلفهم او تقص بعض ما كلفهم كان جائزاً خلاف قول 
من انى ذلك من القدرية ٠‏ وكذلك لولم خلق الاق ل يلزه 
بذلك خروج عن المسكة وكان السايق حينئذ في علمه انه لا 
ملق ۰ وقالوا لوخاق الله نمال الجادات دون الاحياء جاز ذلك 
(5؟١١)‏ منه خلاف قول من قال من القدرية أنه لو لم ملق 
. الاحياء لم يكن حكياً ٠‏ وقالوا لوخاق الله تمالی عباده كلهم في 
انه لكان ذلك فطلا منه ٠‏ خلاف قول من ذم من القدرية 
ان لوفمل ذلك | بكن حكيا وهذا حجر منهم علی‌الله سبحانه . 


— ۱۳/۳۷ — 

وحن لا رى الجر عليه بل تقول له الامر والنهی وله القضاء 

یفعل ما شاه و ما .بريد 
وقالوا في الركن السابع الفروش في النبوة والرسالة بأبات 
الرسل من الله تمالى الى خلقه لاف قول البراهمة المذكرين فم 
مع قول بتوحيد الصانع ٠‏ وقالوا في الفرق بين الرسول والنى ان 
كل من زل عليه الوح من الله تعالى على لسانت ملك من 
اللاك وكان موّبدا بنوع من الکرامات النافضة لاعادات فهو 
نی ومن حصات له هذه الصفة وخص ایض إشرع جديد 
او فسخ بمض احکام شربعة كانت قبله فو رسول . وقالوا ان 
انیا کثیر والرسل منهم ثثمالة ولائة عشر ٠‏ واول الرأسل أبو 
جيم البشر وهو ادم عليه السلام واخر هم مد میاه عليه وسل 
خلاف قول امجوس في دعوام ابو جميع البش رکیکومرت اللفب 
بكل شاة . وخلاف قوم ان احزاء الرسل زراذست . وخلاف 
قول من زعم من انظرمية ان الرسل تتری لا آخر طم .وقالوا نب 
موسى في زمانه ٠‏ خلاف قول متكربه من البراهمة والمانوية الذين 
الكروه مع اقرار الماثوية بعيسى عليه السلام ٠‏ وقالوا بنبوة عيسى 
عليه السلام خلاف قول متكريه من اليهود والبراهمة . وا كروا 
قتل عيسى وائبتوا رفسه الى السماء ٠‏ وقالوا اله بنزل الى الارض 


= ۳۳۳ 
بعد خروج الدجال فيقتل” الدجال ویقتل المازير و ریق الجور 
ويستقبل في صلائه الكعبة ويؤيد شريعة مد صل الله عليه 
وسلم ويحى ما احياه القران ويميت ما أماته (؟؟؛ ب ) الفران. 
وقالوا كفير كل تلب سواء كان قبل الاسلام کر راذشت 
ووداست وبالى وديصان ومزفيور ومزدك أو بعده كسيلمة 
وستجارح والاسود 3 يزيد العنسیی وسار من کان بعدهم من 
المتنيين . وقالوا تکفیرمن ادعی للاننياء الاهية اوادعی لاه 
الألافة نبوة أو الاهية كالسباسة والبيانية والمغيرية والمدصورية 
والخطابية ومن جرى رام . وقالوا بتففضيل الانبياء على الملالك1 
خلاف قول المسين بن الفضل مع اکر القدرية بتفضيل 
الملائكة عل الاندیاء وقالوا بتفضيل ۳۹ على الاولياء من امم 
الانداء خلاف قول من زعم ان في الاولاء من هو افضل من 
الانبياء وقالوا بعصمة الانبياء عن الذنوب وتاولوا ما روى عنهم 
من زلاتهم على الها كانت قبل البو خلاف قول من أجاز 
عم الصا ٠‏ وخلاف قول امشامية مر الروافض الذبن 

أجازوا عليهم الذنوب مم قوم بمصمة الامام من الذنوب 
وقالوا فى الركن الثامن المضاف الى المجزات والكرامات ان 


المحرة أمر يظهر لاف العادة على دی مدعى النيوة مع ديه 


ê — 

توعه با ومع یز قومه عن معارضته عثا| على وحه دل عل صدقه 
فى زمان التكايف . وقالوا لابد للنى من معدزة واحدة ندل على 
صدقه فادا ظهرت عليه معحرة واحدة تدل على صدقه وتز وا عن 
معارضته عثلبا فقد ازم م المحة فى وحوب تصدمه ووحوب 
طاعته فان طالبوه عمحزة سواها فالأمر الى الله عر وجل إن 
شاء آیده با وان شاء عاقب المطالبين له بها لرک الايمان من قد 
ظهرت دلالة صدقه . وهذا خلاف قول من زم من القدرية ان 
النى عليه السلام لا حتاح الى معحرة اکثر من استقامة شر عته 
ا ذهب اليه ثمامة . وقالوا الصادق فى دعوى الدوة جوز ظمور 
معجزة التصديق عليه ولا جوز ظهور معدزة التصديق عل 
التنى فى دعوى النبوة (۱۱۳۰) وحوز أن بظهر عليه ممحزة 
ندل على کدی هکطی شر ۳ عضو من أعضاله يتكذبه ۰ وقالوا 
جوز ظهور الكرامات على الاولياء وحملوها دلالة على الصدق 
فى أحواهم .کا کانت معجزات الانبياء دلالة على صدفیم فى 
دعاو ٠ er‏ وقالوا على صاحی الممدزة ! ظهار ها والتحدى ها 
وصاحب الكرامات لا بتمدی با غيره ورعا کتمبا ٠‏ وصاحب 
المحزة مأمون العاقبة ٠‏ وصاحب الکرامة لا يمن تير عاقته 


e44‏ ۲ 0 « ها وی 
م العاراسا عاقية م 5 باعورا بعك ظهو ركراماته 0 وانكرت 


س ۳۳۵ بت 
القدرية كرامات الاولياء لامهم لم جدوا من فرقم ذاکرامة . 
وقالوا باتجاز القران في نظمه خلاف قول من نم من القدرية أن 
لا إعازني لقران کا ذهب اليه انظام ٠‏ وقالوا في مسجزات 
جمد صل لله عليه وسل بااشقاق القمر ی اما في دده 
وبوع الا من بين أصابعه واشباعه الاق الكثير من الطعام البسير 
وتو ذلك کر وقد خالف انظام وائباعه من القدرية ذلك 
وقالوا في الركن التاسم الضاف الى أركان شريمة الاسلام ٠‏ 
إن الاسلام مب" على خمسة اركان ۰ شپادة أن لاإله ال الله 
وأن مدا" رسول لله وا ام ااصلاة وابتاه الزكاة وصوم رمضان 
وحچ البيت الرام ٠‏ و من اسقط وجوب رکن من هذه 
الاركان الجسة أو اوها على معنی موالاة قوم كا تأولوا عليبا 
المنصورية والمناحية من غلاة الرافضة فهو ڪافر ٠‏ وقالوا في 
الصاوات المفروصة انها سس" ۰ وأ كفروا من أسقط وجوب 
بعضها. وكان مسيامة الكذاب قد أسقط وجوب صلاتى المح 
والمخرب وجمل‌سقوطها برا لامراً تسا المتئبية فکف رواد 
وقالوا بوجوب عقد صلاة ابمعة .وا کف وا من انلوارج وا روانش 
ن قال لا ٩۱‏ جمة ۳ حتى بظیر(۱۳۰ ب ) مام الى 


5 میور 
اس ا سسس 


(۱) من قال ٠‏ ساق ن الاصل 


— ۳۳۹ مد 
بنتظرونه ٠‏ وقالوا وجوب زكاة الاعيان فى الذهب والورق 
والإبل والبقر وا خم اذا كانت هذه الاصناف الثلائه من انم 
سائمة . وأوجبوها في المبوب المقتاتة التى بزرعها الناس ويتخذونها 
قو وأوجبوها في ثمار النشيل والأعناب ۰ فن قال لا زكاة في 
هذه الاشياء التى ذکرناها كفر ٠‏ ومن أت ركائها في الل 
وکان خلافه في نمبما على ما اختاف فيه فتهاء الامة يكر 
وقالوا بوجوب صوم رمضان وحرءوا الفطر فيه إلا بمذر صخر 
أوجنون أومرض او سفر أو >و ذلك من الأعذار وقالوا باعتبار 
٠‏ شهر الصيام من رؤية هلال رمضان أوبكال شعبان ثلاثينيوما. 
ول بفطر وا في | خرهالا برؤية هلال شو ال او کال یام رمضان 
لائین يوما ٠‏ وضااوا من صام من الروافش قبل الملال يوم 
وافطر قبل الفطر بیوم ٠‏ وقالوا بوجوب | مج في اسرة مرة واحدة 
على من استطاع اليه سبيلا .وا کفروا من أسقط وجوبها من 
اباطنية ول يكفروا من أسقط وجوب العمرة لاختلاف الامة 
في وجو ما ٠‏ وقالوا من شرط صعة الصلوات الطهارة وستر المورة 
ودخول الوقت واستقبال القبلة على حسب‌الامکان . ومن اسقط 
اعتبار هذه الشر وط أ واعتبارشی" منها مع مع الامكان كدر ۰ وقالوا 
وحوب المهاد مع الاعداء للاسلام حیی ۹ أو بودي ان وه 


— ۳۳۷ سب 

مهم من جوز قبول اريه منه . وقالوا مجواز البيع وريم الربا. 
وضلاوا من اباح الربا فى اج .ولو بان فروج لا نستباح إل 
بنکاح صحیح او ملك مین ۰ وا کفروا المعبضية واحمرة واظرمية 
الین اباحوا نی . وا کفروا ایض من تأول رمات على قوم 
زع ان مولام حرام وقالوا بوجوب اقامة حد الزنى والسرنة 
وار والقذف (۱۱۳۱) وا کفروا من انقط حد الجر ولحم 
من‌انلوارج ٠‏ وقالوا امول احکام الشر بعة الکتاب والسنةواجاع 
الساف ٠‏ وا كفر وا من ل بر اجاع الصحابة حجة ٠‏ وا کف روا 
الموارج فى ردم حجج الاجاع والسئن وأكفروا من قال من 
الروافض لا حجه فى شىء من ذلك ٠‏ واغا المجة فى قول الامام 
الذي نتظر ونهوهؤلاء اليوم حيارى فى اليه وكفام بذلك خزبا 

وقالوا في الركن الماشر الضاف الى الامردالنعى أن افمال 
المكلفين خسة اقسام واجب وحظور و«سئون ومكر وه ومباح . 
فلواجب ما أمر الله تعالى به على وجه الازوم وناركة مستحق 
لمقاب على ترکه ۰ والحظور ما نهی الله عنهوفاعله يستحق المتقاب 
على فعله ٠‏ والسنون ما بثاب فاعله ولا يعاقب تارکه . واکروه ما 
باب تارکه ولا يعاقب فاعله . والمباح ما لیس فى فعله ثواب ولا 
عقاب ولیس ف ترکه ثواب ولا عقاب . وهذا كله فى افمال 

` (4۳( 


۳۳ سب 

الکافین . فاما افعال الام والحانن والاطفال فانما لا توصف 
اللکلف من معرفة او قول اوفمل فائما وجب عليه بأمر الله تعالى 
یاه به . وکل ما حرم عليه فمله فبنهى اله تعالى اه عنه ولولم برد 
الام والنهى من الله مال على عباده جب عل م شي ول گرم 
اتد ثىء ۰ وهذا خلاف قول من زعم من البراه_ة والقدر به 
ان التكليف بتوجه على العاقل مخاطرین مخطران بقلبه ۰ احدها 
من قبل الله سبحانه دعوه به الى النظر والاستدلال والاخرمن 
قبل الشيطان بدعوه به الى العصيان وینپاه به عن طاعة الخاطر 
الال ٠‏ وهذا بوجب علیهم ان كوت ذلك الشيطان مکنا 
خاظر بن اجدها من قبل الله تعالى ۰ والاخر من قبل شیطان 
آخر. ثم یکون القول فى الشیطان الآخ رکالفول فى الاول حتى 
يتسلسل ذلك لشياطين لا الى نبية . وهذا (۱۳۱ ب ) محال" 
وما بژدی الى الحال-صحال 

وقالوا فى الركن الحادى عشر الضاف الى فناء العباد واحكام 
فى العاد ان الله سبحانه قاذر على افناء جيم العالم حجلة وعلى اقناء 
بعض الا جسام مع بقاء بعضها حلاف قول من زع من القدرية 
البصرية انه قدرعل افتاء كل الاجسام بفناء مخلقه لا في محل 


س وہ ۔ 
ولا بقدر على افناء بمض الاجسام مع بقاء بعضهها . وقالوا إن الله 
عر وجل بيد فى الآ خرة الناس وسای الميوانات الى مانت فى 
انیا خلاف قول من زعم أله انما ميد الناس دون الاحياء الباقين 
وقالوا يخلق المنة والنار خلاف قول من زعم اهما غير خوقتین , 
وقالوا بدوام نعيم المنة على اهلها ودوام عذاب النار على للشرکین 
والنافيين خلاف قول من زيم انهما ,نان کا زم جهم وخلاف 
قول الى الهذيل القدرى مفناء مقدورات الله تعالى فهما فف 
غيرها وقالوا بان انللود فى النار لابكون الآ للكفرة خلاف قول 
القدرية واللوارج بتخليد كل من دخل النار فما . وقالوا بان 
القدرية والأوارج دون فى انار ولامخرجون منها وكيف یغفر 
الله تعالى لمن قول ليس لله ان غفر ومخرج من التارمن دخلهاة 
وقالوا باثبات السؤال فى القبر و بعذاب القبر لأهل العذاب ٠‏ وقطموا 
بان المنكرين لمذاب القبریمذیورت ف القبر ٠‏ وقالوا بالموض 
والصراط والميزان ومن انكر ذلك حرم الشرب من الموض 
ودحضت ”" قدمه من الصراط الى نار جهنم ٠‏ وقالوا ابات 
الشفاعة من النى صلي له عليه وسل ومن صلحاء امته للم تبون 
من المسلمين ولن كانفى قلبه‌ذرة من‌الاعان ٠‏ والمتكرون للشماعة 


(۱ ( ل عدت ردله زأقت 
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حرمون الشفاعة 

وقالوا في الركن الثانى عشر المضاف الى الللافة والامامة ان 
الامامة فرض واجب على الامة لاجل إقامة الامام لصب لهم 
القضاة والامناء (۱۱۳۲) وبضبط فورم ویفزی جيوشم وشم 
الفىء ينهم وینتصف لظلومیم من ظ المهم ٠‏ وقالوا بأن طريق 
عقد الامامة للامام فى هذه الامة الاختيار بالاجتهاد . ولو 
ليس من النى صلى الله عليه وسل نص عل امامة واحد بعينه 
خلاف قول من زعم من الرافضة أنه نص على امامة على رضى 
اله عنه نصا مقطوعاً بصحته . ولو كان ك فالوه لتقل ذلك نقل" 
مثله . ولا یتفصل من ادعی ذلك فى على" مع عدم التواتر فى 
ثقله من ادعی مثله فى ألى بكر او غيره مم عدم النقل فيه . وقالوا 
من شرط الامامة النسب من قریش وم بنو التضر بن كنانة 
ابن خزعة بن مدرک بن الیاس بن مضر ن زار نمعد بن‌عدنان. 
خلاف قول من زعم من الشترارية أن الامامسة تصلح فى جميع 
أصناف المرب وف الوا والمجم ۰ وخلاف قول الللواريج بامامة 
زعام الذين كانوامن ربيعة وغيرم كنافم ن الازرق الحنق 
ودة بن عامر ای وعيف الله بن وهب الراسبى وحرقوص ,ن 


زهير النجل وشبيب بن يزيد الشیبانی وأمتالهم عناداً منهم لقول 


الوم 
انی صلى الله عليه وسل : الأئمة من قريش : وقالوا من شرط 
الامام الم والمدالة والسياسة . وأوجبوامت لمر له مقدار ما 
يصير به من اهل الاجتهاد فى الاحكام الشرعية ٠‏ وأوجبوا من 
عدالته أن یون ممن يجوز حك الماك بشهادته ٠‏ وذلك بأن يكون 
مدلا في دينه مصاحاً لاله وحاله غير مركب لكبيية ولا مص 
على صغيرة ولا تارك للمروءة في جل اسبابه ۰ وليس من شرطه 
العصمة من الذنو ب كلما . خلاف قول من زعم من الامامية أن 
الامام یکون معصوماً من الذنوب کلبا . وقد اجازوا له في حال 
لثقية أن بقول لست بامام وهو إمام . وقد أباحوا له الكذب في 
هذا مع قوم بعصمته من الکذب ٠.‏ وقالوا ان الامامة تنعقد يمن 
يمقدها لمن يصلح للامامة اذاكان العاقد من أهل الاجتهاد 
والمدالة . وقالوا لا تصلح الامامة الا لواحد فى جميسع ارش 
الاسلام الا أن يكون بين الصقمين ( ۱۳۲ ب ) حاجز من بحر 
أو عدو لا بطاق ول قدر أهل كل واحد مرن الصقمين 
على نصرة أهل الصقع الآخر فیشنر يجوز لاهل صقع عقد 
الامامة لواحد يصلح لما مهم . وقالوا بامامة أبى بكر الصديق بعد 
النى صل الله عليه وسا خلاف قول من انا امل وحداه من 


ارافضة وخلاف قول الروندة الذين أثيتوا إمامة العراس بعده . 
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وقالوا بتفضيل ابی بكر ومر وعلى من بمدها وار نما اختافوا في 
اتناضل بين عل" وعثمان رضى الله عنهما . وقالوا بموالاة نان 
وتبردوا من أ كغره ٠‏ وقالوا بامامة على في وقنه ٠‏ وقالوا بتصویب 
عل في حروبه بالبصرة و بصفين وبنهروان ٠‏ وقالوا بان طلحة 
واز پر تا ورجعا عن قتال على لكن ال بير قتله مرو بن حرمون 
وادى السباع بعد منصرفه مارب . وطلحة لا م بالانصراف 
رماه مروان بن الیک وكان مع أصعاب ابلل سم ففتله . وقالوا 
إن عاأشة رضی الله عنها قصدت الاصلاح بعد الفريقين فنلیها 
و طبه والأزد على رايبا وقائلوا علي دون اذنها حتىكان من الامر 
ماکان ٠‏ وقالوا في صنین إن الصواب كان مع على رضى اله عنه. 
وأن معاوية وأصعابه پنوا عليه بتأويل أخطنوا فيه و یکفروا 
بطم . وقالوا إن علي ساب في التحكيم غير أن لكين أخطاًا 
في خلم على" من غير سبب أوجب خلمه وخدع أحد المكيين 
الا خر . وقالوا عروق أهل اللپروان عن الدين لان النى صل الله 
عليه وسل سمام مارقين لانهم اكفروا عليا وعمان وعأئشة وابن 
عباس وطلحة والزبير وسائر من نبع عل بعد النحكيم ٠‏ وا كفر وا 
كل ذى ذب من المسلمين . ومن ١‏ كفن المسلمين وا کفر 

أخيار الصحابة فهو الكافر مهم (۱۱۳۳) 
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۱ وقالوا في الکن لثالث عشر الضاف الى الامان والاسلام إن 
اصل الاعان المرفة والتصدیق بالقاب . 01 00 | في لسمية 
الاقرار وطاعات الاعضاء الظاهرة ايا مع قم عل وجوب 
جميع الطاعات الفروضة وعلى استحباب 0 شروعة خلاف 
قول الكرامية الذين زعوا أن الاعان هو الاقرار الفرد سواءكان 
معه اخلاص أو فاق . وخلاف قول من زعم من القدرية 
واتلوارج ان اسم المؤمن بزول عن مرتکبی الذثوب . وقالوا ان 
اسم الاعان لا زول بت دون الكفر. ومن کان ذنبه دون 
الکفر فهو مؤمن وان فق عمصيته ۰ وقالوا لا حل فتل امری* 
مسل له باحدی ثلاث من ردق اوزنی بعد احصان او قصاص 
مقتول. ه وکفره . وهذا خلاف قول انلوارج فى اباحة قتل كل 
عاص لله تسالی . ولوكان الذنمو ن كام کرد لكانوا مرند ین 
عن الاسلام ۰ ولو کانوا كذ اك لكان الواجب قتلبم دوذ اقامة 
المدود عليهم . و يڪن اوجوب قطم بد "" السارق وجلد 
ساق 8 المحصن فائدة 5 الرند ليس له حذ 
لا القتل 

وقالوا فى الرکن الرابع عشر الضاف الى الاولياء والأثمة أن 


لن 
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اللالكة ممصوءون عن الدثوب لقول الله تعالى فیهم ( لا يمصون” 
له ما ارم و شملون" ما هر ون") التحريم + ) . وقال 
اکثم بفضل الائبياء على اللانکة خلاف قول من فضّل 
اللانكة على الانبياء والتزم من اجل ذلك فضسل الزباية على 
اول المزم من الرسل . وقالوا بفضل الانبياء على الاولياء من 
الام خلاف تول من فضل عض الاولياء على بمض الاننياء 
من الكرامية . واختاف اهل السنة فى امامة الفضول فاباها شخ 
أبو المسن الاشمرى وأجازها القلانى . وقلوا عوالاة المشرة 
من اصعاب ال عليه السلام ٠‏ وقطعوا بانیم من اهل ال نة 
وم (۱۳۳ ب ) الللفاء الاربمة وطلحة والزبير وسعد بن أبى 
وقاص وسعيد بن زد بن مرو بن ثقیل وعبد الرحمن وأبوعبيدة 
ابن اطراح ٠‏ وقلوا بموالاة کل من شېد بدرا مع الب عايه 
السلام وقطموا بأنهم من اهل المنة وكذلك الفول فيمن شهد 
معه احا إلا رجلا امه قزمان فانه قتل باحد جاعة من 
الشرکین وقتل نفسه وكان ينسب الى النفاق ۰ وكذلك كل من 
شهد بيعة الرمتوان بالحديبية من اهل المنة. وقالوا قد صح انب 
بان سبعين الفأ من هذه الامة بدخلون المنة بلا حساب . وان 
کل واحد منهم يشفع فى سبمين ألا وقد دخل في هذه ال 
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عكاشة بن حصن ٠‏ وقالوا أا عوالاة کل من مات عل دين 
الاسلام و بکن قبل مونه على بدعة من لالات اهل 
الاهواء الضالة 

وقالوا فى الركن انامس عشر الضاف الى احكام أعداء الاين 
أن اعداء دين الاسلام صنفان ۰ صئف كانوا قبل ظهور دولة 
الاسلام . وسنف ظهروا فى دولة الاسسلام ونستروابلاسلام 
فى الظاهر وکادوا السلمین وابتغوا غوائلهم ۰ فالذين كانوا قل 
الاسلام اصناف حتاف فيهم الاوصاف مهم ةة الاصنام 
والاونان . وم عبدة اسان مخصوص كلذين عبدوا شید 
والذين عبدوا مر وذ بن کنمان والذين عبدوا فرعون ومن جري 
جرا ۰ ومنهم الذین عدوا کل ما استحسنوامن الصور على 
مذاهب ال لولية فى دعواها حلول روح الله زعم فى الصور 
الحسنة ٠‏ ومنوم الذين عبدوا الشهس أوالقهر او الكواكى جلةاو 
بعض الکواک خصوصا pas:‏ الذين عبدوا الاک( وس ١‏ ) 
وسوها بنات الله ٠‏ وهم زل قول الله تعالى ( رت الذين” لا 
ون بالا خرت ليون الاک سب الا نی ) (النجم 
۳۷( وم من عبد شیطان مریدا 1 ونم قوم عبدوا ابقر ۰ 
ومهم الذين عبدوا النيران . وح جيع عبدة الاصنام والناس 
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وال لاک والنجوم والنيران ريم ذبانهم ودکاح سام 3 
المسامين . واختلفوا فى قول الأزية م فقال الشافعی لاتقبل 
مهم المزية . وائما جوز قبولها من اهل لكاب أو من هع 
یل . وقال مالك وا بو حنرفة مجواز قبوها سم .غيران 
مالکا استشی القری" منهم ٠‏ واسقثیی أو حليفة المرب منم . 
ومن أصناف الکفرة قبل الاسلام السوفسطائية النكرة لاحقائق 
ومهم السمنية القائلون بقدم الما انکار هم للنظر والاستدلال 
ودعواهم اله لا بعل ثىء الا من طرق 1 اس الس ٠‏ ومنهم 
الدهر بة القائلون دم ا ١‏ ومهم القائلون .قدم هيولى الم مم 
اقرارهم محدوث الا ! ض مها . ومهم الفلاسفةالنین قالوا بقد 
لمال وألكروا الصائع . وبه قال منهم ييثاغورس وقاوذروس . 
ومنهمالفلاسفة الذين أقر وا بصانم قديم . ولكنهم زوا ان صنعه 
قديم معه ٠‏ وقالوا بقدم الصائع والصنوع کا ذهب اليه ابن قلس 
ومنهم الفلاسفة یلوا بقدم الطبائع لاريم والعناصر " الاربعة 
اتی هی الارض والاء والنار واطواء ٠‏ ومنهم الذين قالوا بقدم هذه 
الاربعة وقدم الافلاك والكواك معها وزم ان الفيك طبيعة 
خامسسة وانما لا تقبل الكوزوالفساذ لا فى ال ولا ف التفصيل . 
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وقد ام السلمون عی‌ان هوّلاءالاصناف الذن ذ کر هم لاحل 
امس لمين اكل ذباتنحهم ولا نكاح نسائهم ٠‏ واختلفوا فى قبول الجزية 
منهم فن قبلها من اهل الاوثان قبلها منیم ومن لم يقبلها (4٠اب)‏ 
من اهل الاوثان لم يقبلها مهم . وبه قال الشافیی وأصابه ٠‏ وقالوا 
فى امجوس ام اربع شرق زروانية ومسخية وخرمديفية 
وم‌افر بدیة . وفباتم جیمم حرام . وكذلك نكاح لسامم حرام". 
وقد امم الشافیی ومالك وأو حنيفة والاوزای والثورى” على 
جواز قبول الإزية من الروزانية والسخية منهم . واعا اختافوا في 
مقداردياتهم . فال الشافی" ۰ رة الجومى خمس دية 
لیپودی والنصرانى ٠‏ ودية اليهودى والنه‌سرانی ثلث در الس 
فدية الجوسی اذا مس دة ألسل. وقال ابو حنيفة ۰ دية ایوس 
والیهودی ولتصرانی*کدية المسلم ٠‏ واما المركدية من المووس فلا 
يجوز قبول ا زيه مم لام فارقوا دين امجوس الاصاية باستباحة 
ا معرما ت كلا و قوطم ان الناس کلہم شرکاه فى الاموال والنساء . 
وف سائر اللذات ۰ وکذلات المافر دبة لا حوز قبول المزية 
منهم وان كانوا احسن قولاً من ایوس الاصلية لان دينهم ظ . 
من زعم افر بد فى دولة الاسلام ٠‏ وكل كفر ظهر بعد دولة 
الاسلام فلا حو ز اخذ المزبة من اهله ٠‏ واختلف الفقهاء في 
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لصائين من الكفرة ٠‏ فقال | اكثرم ان کم في الذيحة 
واطزبة > النصارى في جواز ذلك كله م من 
قال إن من قال من الصابئين بقدم ال م الميول شك هكم أصراب 
ھول ا ذ كرناه قبل هذا ومن 98 منهم بحدوث العام وكان 
الملاف معه في صفات الصانم که حك النصارى وبه تقول 
واجم اصحاب الشافبی على ان البراهة الذين ينكر ون جيم الانبياء 
واارسل لا نحل ذباحم ولا نكاح سام وان وافقو! المسلمين 
في حدوث (۱۱۳۵) دش صا نعه ٠‏ ولاف في قبول 
المزية منهم كاملاف في فبوطا من اهل الاوثان ٠‏ و أجم فقهاء 
الاسلام على استباحة باح البوود والسامرة والنصارى وعلى 
جواز تکاح تسام وعلى حواز قبول از منهم ۰ و اختلفوا 
في مقدار المزية ۰ فقال الشافنى ان بذل كل حالم منهم دينارًا 
واحد؟" حقن دمه.وفال ابو حنيفة على الوسر منم ۳ واربءون 
درهاً وعلى التوسط اربعة وعشرورتف وعی الفقیر اننا عشر . 
واختافوا في حدودهم ٠‏ فقال الشافبی انها کدود السلمین و رجم 
ازا مهم اذا کان عم ٠‏ وقال ابو حنيفة لا رجم علهم ٠‏ 
واختلفوا في دام ٠‏ فقال الشافي ۰ دية الرجل منهم ثلث دية 
اس ٠‏ ودية المرأة مهم ثلث دية المرأة السلمة ٠‏ وقال مالاك . 
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دية ابکتانی نمف دية الل ٠‏ وقال ابو حثيفة ۰ كدية الل 
سواء ٠‏ واختلفوا في جریان القصاص ينهم ۰ فقال الشافی . 
لا يقتل مؤمن بکافر حال ٠‏ وقال ابو حنيفة فتل السم بالذیی 
ولا يقتل الستأمر ن ٠‏ واختلفوا ایا في وجوب الازية ت على الشبخ 
فان منهم ٠‏ فأوجبما الشافمى وام يوجبها ابو حنيفة الا على من 
کان منهم ذا ندبيرفي الحروب ٠واختافوا‏ في الثنوية من المانوية 
”والديصانية والمرقيونية الذين قالوا بقدم النور والظلمة وزعوا أن 

الم ل مركب مهما ٠‏ وأن امير والنفع من الثووء وان الشر 
اشر من الظلام زم بعض افقیاء ان حکہے کامحوس 
واباح اخد المزية مهم مع حرم دام وسا ّم ۰ والصبحیح 
عندنا أن حکہم ( ۱۳۵ ب ) فی النکاح والذييحة والمزية کم 
عبدة الاصنام والاونان ٠‏ وقد يبنا ذلك قبل هذا ۰ واما الكفرة 
لذبن ظهر وا في دولة الاسلام واستتروا بظاهر الاسلام واغتالوا 
المسلمين في السر كالغلاة من ارافضة السراببة والبيائية والمغيرية 
والمنصورية والمناحية واتططاية وسائر الملولية والباطنية والمقنمية 
امبيضة عا وراء نهر جيحون والحمرة باذر پیجان وشمرة طبرستان 
والذين قالوا بنناسسم الارواح من اتباع ابن یی الموجاء ومن قال 


بقول | مد ن حاط من الممكزلة . ون فال ول اليزيدية من 


- وه" — 

0 الذين زعوا واأذ ر نم و - ی من 
بغداد وقال شول الحلاجية الغلاة فى مس ۳۳ او ۲ ل 
اليركوكية او الرزامية المفرطة فى أي مل صاحب دولة بى المباس 
اوقال بقول الكاملية الذين أكفر وا الصحابة بتركها ببعة على ٠‏ 
وأ کفر وا علا بترکه تالم .فان e‏ هذه الطوائف التى ذد کرناها 
7 المرتدين عن ادن 0 حل ذبلتهم ولا حل " تکام ار 
4 ۰ ولا حوز تقريرم فى دار الاسلام با زب ۰ بل کب 

اتتام فان تاوا والا وجب " قتلمم و واستغنا م »وم ٠ ٠‏ واختافوا 
ف استرفاق 0 وذرا دم ۰ 21 ذلك 1 جنه 4 وطالفة 
وبا ب بعتم ومن 3 ذلك استدل بان خالد ؛ ن الوليد لا 
قائل ای حليفة وفرغ من فتل مسيلمة ٦‏ الك" ۳ صا ف 
حنيقة على الصفرا» والبيضاء وعلى (۱۱۳۰۸) ربع البی من 
النساء الذرية وانفذهم الى الدينة وكان منهم < له أم مد بن 
الحنيفة ۰ واما اهل الاهواء من المارودية والحشامية والنجار به 
والهمية والامامية الذين أكفر وا أخيار الصحابةوالقدرية الممتزلة 


او 
عن المق والبكرية المنسوبة الى بكر ان اخت عبد الواح . 
والضرارية والمشبهة كلها وانطوارح فان تکفرهکا یکفر ون اهل 
السنة ولا جو ز الصلاة عليهم عندنا ولا الصلاة خلفهم. واختاف 
أصحابنا في التوارث مهم فقال بسضهم رم ولا برثوننا و بناه على 
قول معاذ بن جبل ( ان المسلم يرث من الکافر والکافر لا يرث 
من الل ) . والسحیم عندنا ان أموالم مق ولا توارث يهم 
وبين السنى ٠‏ وقد روی ان شيخنا آبا عبدالله المرث بن اسد 
احاسی بأخذ من ميراث ابیه شب لان أنامكان قدريا . وقد 
آشارالشافبی الى بطلان صلاة من صلى خاف من بقول بخلق 
القران ونی الرؤية ٠‏ وروی هشام بن عبدالله الرازى عن مد 
ان الحسن انه قال فيمن صلى خلف من قول ماق القران أنه 
يميد الصلاة ٠‏ وروی > بن اكم ان أبا وسف سكل عن 
المتزلة فقال . هم الزنادقة واشار الشافهى في كتاب الشمادات 
الى حواز از شاد اهل الاهواء الا الحظاسة الذين اجازوا شهادة 
ازور لوافقيهم على مخالفيهم ٠‏ .واشار في كتاب القياس الى رجوعه 
عن قبول شهادة الممتزلة وسار أهل الاهواء ٠‏ ورد مالاك"م‌ادة 
اهل الاهواء في رواية اشپب عن ابن القسم واطرث بن مسكين 
عن مالك آنه قال في المعازلة زنادقة لا پستتاون بل يقتلون ٠‏ واما 


سس ۳۵۷ سب 
الماملة معهم بالبيع وااشراء نم ذلك عند اهل السئة ٠‏ کم عقود 
(۱۳۰ ب ) المفاوضة بين المسلمين الذین فى اطراف التغور وبين 
اهل المرب وان کان تپ مباحا ٠‏ ولا يحو زان پیم الل منهم 
مصحةاً ولا عرد سلما ٤‏ الصحیح من مذهت الشافعی" 8 
واختاف اصعاب الشافعى في 5 القدرية الممتزلة عن الق . 
فنهم من قال . کی > موس لقول الي" عليه السلام في 
القدرية : هم جوس‌هذه الامة: فعلى هذا لول حو ز اخد الزبة 
مهم ۰ ومپم “ن قال ۰ > عک اارندین ۰ وع ھا يد 
تخد مهم الجزية بل پستتالون فانتابوا والا وجب على المسلمين 
تیم ٠‏ وقد استقصینا بیان احكام اهل الامو ٠‏ فى کتاب الملل 
والنحل ٠‏ ود كرا في هذا الکتاب طرف من احکاهم عند اهل 
الستة وفيه كفاية وال اعم 


پچ 
(لفصل الر أبع 
ا من فصول هذا الباب » 
فى قولنا في الساف الصا من الامة 
جم اهل السنة على امان المباجرين والانصار من الصحابة. 
هذا خلاف قول‌من زعم من الرافضة أن الصحابةكفرت بتركبا 


وم 
ببعة على وخلاف قول الكاملية فى تكفير على بتركه تالم ۰ 
واجم اهل السنة على أن الذين ارندوا بعد وفاة النى" صل الله عليه 
وسم من كندة وحنيفة وفزارة ونی أسد ونی فشي وبنى بكر 
ابن واثل لم يكونوا من الا نصار ولا من الاجر رن قبل فنح مكة » 
وما أطلق اشرع اسم المبساجرين على من هاجر الى الني صلى 
الله عليه وس قبل فتح محكة . واولاك محمد الله ومّه درجوا 
على الدين القويم والصراط المستقيم . وأجم اهل الستة عل‌آن من 
شهد مع رسول الله عليه السلام بدرآمن اهل المنة ٠‏ وكذلك 

كل من شبد معه احداً غير فزمان الذى استثناه المبر. وكذلك 
كل من شهد ممه سعة الرطوان بالحديبية ٠‏ وقالوا بما وردیه الخبر 
بان سبعين الفأ من امة الاسلام بدخاون المنة بلا حساب 
مهم عكاشة بن عص . وأن كل واحد مهم (۱۱۳۷) 
پشفم في سبعين الت . وقالوا عوالاة اقوام وردت الا خبار بام 
من أهل المنة وأن لمم الشفاعة في جاعة من الامة ملم اويس 
القرنى ٠‏ وان فيهم مشهور . وقلوابتکفیر کل من | کفر واحد! 
من المشرة الذين شهد لهم النى صلى الله عليه وسا بالجنة ٠‏ وقالوا 
بموالاة جيم ازواج رسول اه صلى الله عليه وس . وأكفروا من 
| کفرهن" أو اکفر بعضهن ۰ وقلوا عوالاة المسن والسين 

(so) 


س ۳۵6 سب 
والشهورين من اسباط رسول الله عليه السلام کا لسن بنا لسن 
وعبد الله بن المسن وعلى بن الحسين ز بن العابدين وتقدین 5" بن 
سین المعر وف بالباقر وهو الذى بلغه جاب بنعبد الله الانصارى 
سلام رسول الله عليه السلامعليه وجعفر بن مد المعروف بالصادق 
وموسی بن جمفر و بن مودى الرضا . وكذلك قولم فيسائر اولاد 
على" من صلبه كالعياس وتمر وتمد بن اطنفية وسائر من درج على 
سان آبائه الطاهرين دون من مال منهم الى اعتزال او رفض 
ودون من اننسب البهم وأسرف في عدوانه وظلمه كالبرقعى الذى 
عدا على اهل البصرة ظلاً وعدوا تا . وا کثر النسابين على أندكان 
دعبا فهم وم يكن منم . وقالوا بمؤالاة اعلام امین للصحابة 
باحسان وم الذين قال الله تعالى فيهم (یقولون رب ار تا 
ولاخوانا الین ولا بالاعان ولا تحمل" في قاو نا غلا للذين 
آمتوا )( الحشر ٠ ) ٠١‏ وقالوا نی کل من اظهر اصول اهل السئة 
وائما تبروا من أهل الال الخارجة. عن الاسلام ومن اهل 
الاهواء الضالة مع انتسابها الى الاسلام كالقدرية والرجشة 
والرافضة وانطوارج واطهمية والتجار ی واحسمة . وقد قدم با 
تفصيل هذه اة فيالفصل الذى قبل هذا الفصل عا فيه كفاية 


مه 6۵ ۷6 سب 


الفصل احامس 
# من فصول هذا اللاب ¢ 


في بات عصمة الله ( ۱۳۷ب ) 
سمه يست 
الى هنا فرغت النسخة التقول عنها أصل هذه الطبغة وهی 
النسخة الوحيدة في المكتبة الملوكية برلين ولا نعرف نسخة اخری 
من هذا الكتاب فيمكتبة ماه 


فبرس الاعلام 


هذا بان أسماء اارحال الوارد ذکرم فىكتاب 


* الفرق بين الفرق * 


لان منصور عبد القاهر بن طاهر بن تحمد اليغدادى 


مرئية على ترس احرف اللميماء 


حرف الألف 

ابراهیم لا بافي AACAY‏ 

ابراهيم ابن ا كي كلع 

ابراهیم بن عبد الله بن اسن بن 
الحسين بن على ۲۳۱6۵۳ 

ابر اه بن »ات الاشتر ۵۳۲۳۸۳۲ 
۳۹۳۵ 

ابراهيرين ميجر ۲۱۳6۲۱۲۲۰۶ 

ارام بن النى صلى الله عليه وسل 
Eh‏ 

أو“ بن کب 460 

أحمد بن أبوب بن بانوش مه 
oA‏ 

أجد بن حایط ۲۵۵/۲۱۳۰۱۱ 
ا Ie‏ 0 
۳۹۹ 


آحد بن امسن بن عبد الله الجبار 

أجد بن حنبل ۳۰۱۸۱۳۳ 

اجر بن شميط ۳٩‏ 

أجل بن فهر ۱۵۹ 

أحمد بن نصر المروزى ۱۵۹ 

الا حنف ن فقس ۳۰ 

الأخئش ۳۰۷ 

الا خنس ۸۱ 

ادر یس بن عبد الله 6۳ 

ارسطاطالس ۳۱۱6۲۵۵ 

| سحاق‌بنابراهيمآخو بابك الى 
۱۲۸ 

اسحاق ن‌سو بد العدری ۲۲6۹۵ 

اسفار بن شر وه ۲۹۸۷ 

آمهاء بن خارجة ۳۵۵۳۵ 

اسماعيل بن ابراه الشيرازي ٠‏ .۲ 


إسماعيل بن جعفر "4 
اسماعيل بن عباد ۲۸۵ 
اسماعيل بن عباس 4 

الا سواري ۱۱۵ 

الا سود بن زيد العنسي ۱4 
الا سود التنی ۷۳۳ 
آشرس بن عوف ٩۱‏ 

الا شهب بن بشرالمرنی ٩۱‏ 


اشپب ۳۵۱ 

الا صنر العقیل ۲۷۰ 

الأصى 40 

الأصم من المئزلة ۱4۹1646 

اعثی هدان ۳۷ 

الأفثين صاحب جیش المعتمم 
۳۹۰۸ 

افلاطون ۲۷۹6۲۵4 

اقلوطرخس ۲۵۳ 

أميرك الطوسى ۲۷۷ 

آنس بن مالك ۱۵6۵ 

EVENT els لاوزای‎ 

او یس القرنى ۳۵۳ 

وب الازرق 1+ 


بابك انلری 0۲۹۸۲۵۲/۲۱ 
۲۹۹ 

البرفمی ۳۵6 

البزدهی ۳۷۷ 

شر الر سی ۱۹۲ 

بشربن مروان أخو عبد الملك بن 
مروان ۸٩‏ 

بشر بن المعثمر 4١556151921١١١‏ 
ET‏ 6 ۶۵۱۵ 
۳۲۸ 

بشار بن برد ۲6۱6۳۵ 

بكر بن آخت عبد الواحد ۲۰۰۵۱۹ 
وم أ وم 

بكنوزن صاحب جیش السامانية 
VY‏ 

بلعم بن باعورا ۳۳۶ 

هافر ید صاحب مذهب البهافر بدية 
۳۹۷ 

بیان بن معان ۲۲۷۵۲۱:۲۸ ۰ 

۲ ۵ ۸ 


س ج بت 


حرف الثاء 

ثملبة بن مشکان ۸۱۸۸۰ 

اة بنأشرس الغيري ۰٠۷۹۵‏ 
۳۱۳۰۱۵۱۰۹۰۵۱۹۰۵۸ 
۳۳۹۳۲۸ 

الثوری" ۳۸۷۰۳۰۱6۲۰ 


حرف الیم 

جابر ه 

حابر بن عبد الله الانصاری 4۵ 
۳۹ 

جار بن عبد لله ١١‏ 

جابر بن بزید اجعني ۲۳۲6۵۶ 

الماحط ۰۱۲۹۰۱۱4۱۰۱4 
۳ ۰۵۱۰۱ 
۳ كردن قن 

۱۱۵6۱۱۱۰۱۰۳۲۰۹۵۶ اطبای‎ 
252۵ ۹ ۱۹۱۹۳۰۱۹44 
۵2۵ ۵ ۸ 
TTY 

٩ جبراءبل‎ 

جاماسب ۲۷۱ 

ححظة ۱۰۲ 


الجعد بن درم ۲۹۲۰۱۶ 

جعفر بن حرب .4۱۵۳۵۱۱۵۵۱۰۲ 
1 

جععر بن جعهر بل حرب ۱۵۲ 

حعذر بن مد الصادق ۲۳۹»:۷» 
۵۰۳۰۰ "۳:۲ 

جعدر بن عبر ۲۲ 

جعهر بن مبشر ۱۵۹6۱۵۳ 

جعفر المقتدر لله ۲۷۱۹۷۵۸ 

حعفر ۲۳۹ 

م بن جم الکندی ٩۰‏ 

۲٤۷ انید‎ 

جم بن صفوان ۰۱۰۴۳۱۹۱٩‏ 
YA 4 \ 0‏ 

جهەزة زوحة شیب ٩۱6۹۰‏ 


جيو به بن معبذ ۷۷ 
حرف الا 


حارث بن مر بد الاباخی ۸4 
حارثة بن بدر الفدانى 54 

حامد بن العياس ۲۵۸ 

حاب بن عدم الأودى ٩۰‏ 
المجاج بن وسف ال 5456" 


سس ن 


۲۸۸ 

اطرث بن مسکین ۳01 

حرفوص بن زهير البجلى ۱۰6۵۷ 
العم 

اطسن البصرى 54869196656١6‏ 

الحسن بن اسن ۳۵ 

امسن بن عل" ۱۰۰۵۵6۲۳۵۲۷ 
۹ ۳۰6 

الحسن بن صاخ ین حي ۲4 

الحسن بن زكري بن مپرویه ۷۷6 

الحسبن بن على 77ت" 
٩۱۰۰ to FV FY ۳۱ ۷‏ 
۹۷۲۹۷۳۵۸۹۳۳۹۹۹۳۹ 
os‏ 

الحسين بن شمدالنجار 4١554196‏ 
۱۰۱۹۱۹۷ 

ا سین بن‌متصور العرو فباطلاج 
۳۹۹۱ 

الین س الم من اتساع ای 
العذاقر ۲٥۰۶۲٤۹‏ 

الحسين بن على المروردی ۲۹۷ 

الین بن الاضل ۳۳۳ 

الحصين بن مير السکرتی ۳۳۶۳۱ 


حفص بن ألى القدام A‏ 
حفص القرد ۲۰۲ 
الحم بن العاص ۱۳۳ 
مدان قرمط ۲۷۸۹۲۹۷۹۲۹۹ 
رة بن ا کل اللارجى ٩۷۹6۷۵‏ 
۸۰۷۹۷۸ 
ماد عجرد 1۲ 
المانى غلام بن طبون ۲۷۵ 
هبد ن ور ۲۹۷ 
حورة بن وداع الاسدی ٩۲‏ 
حوشب ۱۰۱ 
حرف اللاء 
خالد بن عبدالله الفسرى ۷۷۸ 
۳۱ 
خالد بن الولید ۳۵۰ 
الخالدى من المخزلة ۱۹و۹ 
خاف صاحب مدهب اة ۷۵ 
اتللیل صاحب كتاب المين ۳۰۲ 
خولة ام مهد بن المنفية ۳۵۶ 
حرف الدال 
الد جال ۳۳۳۶۲۰۰ 
داوود اطواری ۳۲۷۰۲۲۱۹ 


دويية بن وبرة الیجلی ۰+ 
دیصان المتني ۲۳۳ 


حرف الذال 
ذوالنونين ۲۷۵ 
حرف الراء 


راشد الطو یل ٩۹614‏ 

ارافی بن المقتدر ۲2۹ 

رافع بن ليث بن نصر بن سان ۷۹ 

ارئیس أخوابن قتيبة ۲۳۱ 

رشيد صاحب مذهب الرشيدية ٠م‏ 

رقانة 71 وال الارجى و 

روح بن رباع ٩۰‏ 

الروندى ۱6۵ 

حرف الزاي 

41٠١ AVE 4۷۳ از بیربن‌الموام‎ 
4۳۰۰۳۰۲ 1*۰6 ۵ 
۳ ۳ ۷ 

زحاف بن رحر الطاي ۷۱۲ 

زرآدشت ۰۲۷۳۸۲۷۱۸۱۸۰ ۲۷۹) 
ا 


زرارة بن عن ۳۲۳۲۱۸۵۵۲۵۱۷ 


زر مس 


ررعه س مسا العامری" ۷ 

ازعفرانی صاحب مذهب الزعثرا نية 
بارّی ۱۹۷۱۲ 

زرفان ۱۹۵۳۵۱۵۰ 

زباد ان أيه ب 

زياد بن الا صفر 7 

زياد بن عبد الرحمن ۸۲۰۸۱ 

زيد بن على بن المسين بن على أبى 
طالب ۲۹۰۲۵۶۱۹ 

الإمديق ۲۵۰ 


سيك صاحب المعتضد ۲۷ 

سجاح الممنبية ۳۳۵۹۲۳۳۹۱6 

سراقة بن مرادس اليارق” ۳۵ 

سعد بن عبادة انفزرجی ۱۳ 

سعد بن ققل ٩۱‏ 

سعد بن ##الد السبيجى ٩۰‏ 

سعد بن معأذ ٩‏ 

سعد بن آی وقاص 16م 

سعيد بن الین بن أحقد بن عبد 
اله بن ميمون بن ديصان القداح 


۳۹۷ 


س و اسم 


سعید إن ز ید بن عمرو بن لقيل ٤‏ :م 


سعيد بن العاص ۱۳۵ 

سعيد بن عمرو اطرش ۲٤4‏ 

سعيك بن السیب ۱۳۲ 

سفین بن الابرد الكابى ٩۱/1٩‏ 

سقراط ۷۵4 

سل بن أجون الازنی ۲۰۰ 

سلمان بن خسن بن سعيد المناني 
TYA‏ ام 

ساهان بن اطسین القرمطی 6007٠‏ 

۷۲ ف 

سلهان بن جر بر الزيدى 469#؟؛ 
۱۳۲ 

سماك إن حرب ۲۵ 

سنان انی ٠١‏ 

سلږو به ۲ 

ااسید الجيرى ,م 

سيل بن مرو 0٩‏ 


حرف الشين 
شا ركان ۵ 


الشافى ۳۰۱۳۷۱۷۵۹۹۲۰ 
4 ۳۳۰۱ 


۳۵۱۳۵۰ ۷ 
or 

شبت بن ربعى ٥۷‏ 

شبيب بن يزيد ااشیانی ( الکنی 
بأبى ااصحاری ) ۹۱٤۹۰٤6۸۹‏ 
۳4۰ 

شر بن اطرث ۷۲۰۰ 

الشر می ۲۳۹ 

شروین ۲۵۲ 

الشمی ۲۲۵*۱۵4 

الشعرانى ۲۰۷ 

شعیب ۷۵۰۷ 

شیبان بن سامة الخارجى ۸۱ 

شيطان الطاق 0۲*۱۷ 


حرف الصاد 


صاخ قبة اذرحی۰ ۱۵۳/۹۳4۱۸ 

صا بن مشرح انارجی ۸٩‏ 

الصاطی من الممنزلة ۱۹/۵ 
re44‏ 

صفوان الانصاری" ,۳۵ 

صات بن عان ۷۹ 

صلت بن أبى الصلت ۷۰ 


حرف ااضاد 
ضرار بن عرو ۳۲۹/۲۰۱۳۱۹۱۳ 
حرف الطاء 


طارف بن عبدالّه بن دجاجة ۳۷ 

طاهر بن اطسین ۷۵ 

طریف بن عبدالله بن دجاجة ۷م 

طلحة ۷£ 4 ۱۰1۰4ء0 
grey ۷ ee TE‏ 
tf‏ 

طلحة بن فيد الشاعر ۷۷ 

طليحة المي ۲۲۱۹۷/۳۱۳ 

حرف العين 

٠٠٠٠و عائقة أم الموامنين‎ 
Weye reo TL 4 
۳: 

عامر بن شراحیل ۲۲۶ 

عامر بن وائلة الکنانی ۳۸ 

عباد بن أخضر القّیعی ۷۱ 

عباد بن الحصين انليطلي 1۷ 

عباد بن سلمان العمری ٩۱4۸/۱۷‏ 
۲۳۱ 


عبد الله بن جعثر ۵۲ 

عبد الله بن جوش الطالى ؟> 

عد الله بن الارث انتزاعی 53 

عرد الل إن حباب بن الا رث ۷ 
O۸‏ 

عد الله بن اسن بن الین“ 
of‏ 

عبد الله بن اد اطزیری ٩۰‏ 

عبد الله بن خازم السلهى ۷۸7 

عبد الله بن الزبير ۹۹٤٤۳۸۹۳۲٣۳٣١‏ 
۹۵ 

عبد الله بن سيأ ۲۲۵۹۲۲۵۲۲۳ 

عد 1 بن السوداء ۲۲۵ 

عيد الله ان طأهر YA‏ 

عل 1 بن على السماح؟4؟ 

عيك الله بن عر ۱۵ 

عبد الله بن عرو بن حرب ۲۸" 
۱۳۹۲۳۳ 

عبد الله بن عرو بن العاص ۵*4 


1 


ساح س 


عيد ايه إن مس إن فة ۱۳۹ عيد ر به الصغير ۹۹٩۳‏ 


۱۰۸ 

عد الله بن میم ااعدوی ۳۲ 

عيك الله بن معاو يه بن عبد الله بن 
٩۲۲۹۲۳۹۵۰۲۳۵۰۲۱۵ paa‏ 
reo‏ 

عيك اه بن مول إن د رصان ۱۹“ 
YY‏ 

عيك اه ان تأحية 4 

عيدك له بن الوضين ۳ 

عبد الله ن وهبالراسي ۰6۵۷ »* 
۳۰2۰۱ 

عبد ۳۹ بن بزيد الاتصاری ۳۱؛ 
يدن 

عبید ار بن اطر ۰۳۱۳۳۲ 

عد لین ز بأد ۹ 
2۸ 

عبید الله بن اسن القير الیب“ 
YAN YTAYYA‏ 

عبيك الل إن اخسن ان ړل ن 
أسماعيل بن جعفر الصادق ۷ 

عبید الله 1 مأمون ایس 16 

عبد الله بن معمر التيبى ۷ 


عبد ريه الكير 1e‏ 

عبد الرحمن بن زياد بن الثم > 

عبد الرحمن أخو عائشة أم الموامنين 
A‏ 

عبد الرهن بن عوف 44م 

عبد الرحمن بن ممد بن الا شمث 
۹ 

عبد الرحمن بن ملجم ۸۷۲*۵۵ 
۲۳۹ 

عيد الرهن الساوری ۷۵ 

عبد القاهر بن طاهر بر مد 
البغدادى ۲۲2/۵ ۱۲۰۷۰۲۵ 
o4‏ ل ل 
py ۵۹۲ ۱۳۹۲ ۵‏ 
۳۷ ۷ 
۲۹۳۸۷۲ 

عبد اليس ۱۰۲ 

عيد الكريم بن عجرد 4۷۲ ۸۰۷ 

عيد الكريم بن أبى الموجاه ٠۲۵۵٥‏ 
۳۹۹ 

عبد اللات بن مروان ۵*۳۳ 
A AA 1Y‏ 


س ول 


عبد الواحد بن زيأد ١١‏ 

عبيد إن ألى الخارق التنی 4۰ 

عبيدة بن هلال اليشكرى 11 

عتبة بن عبيد انكولاق ٠٠‏ 

عتاب بن ورقاء ایس ۹۰ 

عمان بن عبيد الله بن مىر ای 
53 


عمان بن عفان 4۵56۵60۲۳۵۱5 


۸ تي ؟ لان + ام 0/4 
۳ ۱۳۹۱ 
ل ا ل ادق 
Ya CTVAETTIOTTEETYTS‏ 
۳ ۲5 
۵۲ 4۳۰۵۳۰۱۸ 
۳۰۹ ا ۳ 4*۰ 
۳۵۸ ۳۵۳۸۳۰۵۰ 6۲۵۵ 


۱ ۵ ۲۳۲ | على بن الین زین العابدین ۲۸ 


۳۰ ۳۷۰۵۹۹ 
۳۳۰۸۵۳۷۰۳۰۵ 

مان بن مأمون 4۵ 

عدی بن حام الطالى مه 

عروةبن حدر آخو مرداس‌انلارجی 
سفن لان كلا 

عطية ای 0655ل 

عكاشة بن خصن ۳۵۳/۳۹۵ 

عقبة بن عامر اجيني ۱۵ 

عقيل بن أبى طالب ۲5۲ 

على الا سواری ١464145‏ 

على بنأبى طالب 661١441١686‏ ١ه‏ 
ل 
۳۵ ۹۵۷۵۹۵۵۷۵۵۵۱ 


حل نان 

على بن عسى بن هاديان ۷۸ 

على بن موسى الرضا ۳۵64۷ 

على بن میم o‏ 

مرو بن حرمون قاتل الزبير بن 
العوام 4511م 

عرو بن صاعد ۷۷ 

مرو ن الءاص ۱۳۵۵۵۲۵۹6۱ 

مرو بن عبيد بن باب 5۸۱۵ 
۵۹ ۵۵ ۰ ۳ 

عرو بن عمان المى ۲۸۷ 

مرو بن رز بد الا زدی ۷۸ 

غمر بن الطاب ٩۲9۲۳۵۱۸6۱۲‏ 
يي ار سح ل TAET‏ 


| 
31 
أ 


٠ الأياض بن خليل الا زدی‎ | ۰ ۷ FY 


۳ فيثأغورس‎ WEVA 
عمر بن سعد ۳۷۲ حرف القاف‎ 
۷٦ مر بن ع ۳۹ فالوس بن وشمکن‎ 
قاس الدمشة من الممتزلة ما‎ | 40١ عمران بن حطان السرو یی‎ 
م الدمسق من‎ 
۷۲ 


قاوذروس ويم 
عار بن باس ۳۰۹۵۱۰۰ 


فتادة ه 
قريب بن مرة ۷۱۳۲ 


0 


عدي بن موسى صاحب ماس | قرمان ع ۳۵۳۹۳۵ 


المنصور ۲۳۱۵444۳ قطری" بن الفجاءة 1+ 
حرف الغين قروة بن وفل الاشجعی 1۲ 
غزالة أم شبیب ۹۲۹۹۱۹۰۸۹ حرف الكاف 
الغزال ۲۲ كثير الشاعر ۲۵۹/۲۸ 
غسان الرجی ۱٩۱‏ كثير النوا اطلقب بالا بتر صاحب 
غيلان الدمشق الأرجىء 4 1“ مذهب البتر ی ۲۶ 
۱۰ الکسیه 0 ٤٥‏ £ جه 164 1۳۸۹ 
حرف الفاء كن 
فاطمة بنت النى (ص ) ۳۱۳ 10 ۳۳۱۹۰۹۱/۹۱ 
e‏ کیسوم بن سلمة اطهني ٩۰‏ 
الفراء اللذوى ۳۰۲ حرف الم 
الفشين الماجب ۲۵۱ المأمون 7 6۱۵۸۹۱۵۷۹۷۹۹۷۷ 


فضل ادلی ۲۹۱۱۱۶ ۲۹۸ 


او 


مأمون أخو مدان قرمط ۷-۷ 

مالك الا مام ۱۵۹6۱۲۹۲۲۰ نب 
للم ووم 

اماز ۳۰۲ 

ماز بان صاحب الذهب ۲۹۸۹۲۰۲ 

مائی ۳۳۳ 

المتوكل ۱۵۵ 

مد بن جد القحعی ۲۰۲۵۵ 

مد بن أحمد النسفى ۲2۷ 

مد بن أسماعيل بن جعفر الصادق 
۹ ۱ 

مد بن اسماعیل النجاری ۲4 


تمد بن عبد الله الاسکانی ۱۱۵» 
00( ا 

محمد بن عبد الله بن امسر بن 
الاسين بن الحسن 1 عل ۷ 
Log ۲‏ ۰۲۷۱۰۲۲۵۹ 
۷۱۳۱۲ 

عمد بن على بن اطسن العروف 
پالبافر ۳۵/4۵ 

شود إن على ۳:۲ 

تمد بن على السلقه‌انی اقب بان 

ألى الم اقر ۲۵۰۲۲۵۵۹۲6۱۲۲۱۵۰ 

مد بن مر ۲۳ 


ممد بن الاشمت الكندى ۳۷/۳۹ ۱ خمد بن رو 4 


مد بن اسن سبط على بن موسی 
الرضا ۳۵۱۹۱۵۹۱۴۵۷ 

محمد بن اتمه 6۳۰6۲۸۲۷۹۱۹ 
SFA fey E ۲‏ ۲۲۲۷ 
حتف دن 

شود بن سلمان کاب المكتفى ۲۷ 

مد بن أبى شیب البصسرى 6۵۱۵ 
۱۰ 

مهد بن‌طاهر بن عيد الله بن طاهر 


"۰۳۹ 


ممد بن عسى اللقب ببرغوث۱۹۷ 

مد بن القاس ۲۳ 

تمد بن كرام صاحب مذهب 
الکرامیت ۲۰۹۳۲۰۵۵۲۰۳۲۰۲ 
۳۳۲۰ 

عمد بن التهارث الرافض الب 
بشيطان الطاق ۵۳ 

مد بن وسف الثغرى ۲۹۸۲۲۶۱ 

مود ین سبکتین ۲۷۷۲۲۷۹۹۲۷۳ 


الرداد راهب الممنزلة ۱۰۳۰۱۰۲ 


ل 


51 \ “اما 

مرداس انلارحی" ۷۲۶۵۰ 

مروان بن الک ۱۰۱ 

مزدل ۳۳۳ 

مزقیور ۳۳۳ 

المستورد بن علقمة العيبى ٩۲‏ 

مسعود بن فاس ۷۸ 

سل بن الحجاج ٤‏ 

مسا بن عقيل ۳۱ 

مس بن عیسی بن كر بز بن حبیب 
ابن عبد شمس 54 

سب بن أخى الازنی ۲٩‏ 

مسمع إن قدلى ۷ 

مسیلمة الکذاب ۲۲۹/۲۲۱۶۱۳ 
۹۳۹۳۳۳ و ونم 

مصعب بن الزبير ۳۷۳۰/۳۵ 

مضدون ۲۷۹ 

معاذ بن جبل ۳۵۱ 

معاذ بن جریر ۲+ 

معاذین مسا صاحپ جيش ااهدی 
ابن النصور ۲٤٤‏ 

معاوية بن اسحاق بن يزيد بن 
حار اة ۲۵ 


معاو بة بن أبى سفیان ۵۸۵-۲۹ 
A4 ۵۲ ۲۰۲ ۱ 4‏ ۰ ۶۱۵ 
YTAL TN‏ ۱۳۹ 

معاو بة بن أبى طالب ١4‏ 

معيك ۸۱ 

معد ای 4 ۹۸۹٩۶۱‏ 

المتصم Yo \ \ oY‏ يف 

المعاضد ۲۷ 

معبر من ار ۱۰۱۵۵ 
۵ ۱۳۹۱۳۸ ۱۱ لما“ 
لفان لاقن 

معن بن زائدة ۲۵۵ 

المغيرة بن سعيد العجلى 40:۳ 
NYY YN 4,‏ لض ان 

المغيرة بن شعبة ٩۲‏ 

مفضل الصير فى ۲۳۰ 

مقلاص 1" 

القنع O‏ 11 ؟ 

الكت ۸ ۲۷ 

مكرم ۲۹۱ 

التصور ۲۵۲ 

المبدى سن المنصور ۲۸4۵۲۳44۲ 

الردی التتظر 6۳۵۵۳۳۸۲۸۵۱۷ 


سیه 1 ا 


۸ 4۳ ۲44 مكب ۲۷ 
۷۳۹۳۹ 
لبلب بن أبى صفرة +م4 هدر 
موسی بن جعقر ۳۵2۰۵۳۹۵۷۹۵ 
موسی بن شيطان الطاق ۳ه 
میدون ۸۸۸۷۹۷۵۰۷ 
میمون آنلارجی ۲۹۶ 
میمون بن دیصانالعروف بالقداح 
۹/۹۹۹۹ 


اقم بن الأأزرق النفی ( الکنی 
أباراشد ۹۹۹۹٤۹۳۹۹۲)‏ 
tey‏ 

جدة بن عامر الحنفى “۸۷٩۹٩‏ 
ie 7e 4‏ 

نصر بن اجاج ۳۰۵۶۱۳۳ 

نصر نن شار ۲۰۰/۲۰ 

نصر بن حر ية العشسی ۲۵ 

۹۱۹۱۰۱۱۳۱۰۱۵۱ النظام‎ 
rary AT AYY AY 
11١114 ۶۱۳۹۰۱۳۵ ۳/۳۱ 
۱۸۵ ۱۱۸۲ لي‎ 


٩۲۱۷۹۲۰۰ ۸۷ ۰۹ 
WN و‎ e f Le Teo TIA 
re11 
۲۳۹ الفيرى من انباع الشر بی"‎ 
٠۷٩ اوح بن‌منصوروالی خراسان‎ 
۳۷۷ 


هارون الرشيد ۲۷۰۱۹۱۵۹۷۵۷۷ 

هارون بن سعد المجلی ۲2۰ 

هام الا وقص ۱۰۱ 

هشام بن حكيم 44؟ 

هشام بن الحم و2 
۰ 111 
ETN fo‏ ۷۷۰۱۱ 

هشام بن‌سال ا جوالیق 0۱/:۷/۱۷» 
كع رورس 

هشام بن عبد الاك ۲۹۹۱۹ 

هشام بن عبيد الله الرازى 1855 
۳01 

هشام بن عمر القوطی 6١454١46‏ 
م ۵۵ ۵ ۱ 

هينم بن خارجة 4 


سس ن س 


هیعم الشاری ۷۸ 


حرف الواو 
الوائق ۱۵۸۱۵۰۷ 
واثله ن الاسقع 0 
واصل بن عطا الفرال رأسالمءنزلة 
۵ ۱ 
ever. oo.‏ 
الوايد بن مدامة ۵ 
الوليد بن عقبة ۱۳۳ 
وهب بن بقية 4 
حرف الياء 
نحي بن اکم 65 هاه" 
کی بن زید ۲۹۱۵۲۵ 
يزيد بن ألى أئيسة انیارجی ۷۰۳ 


بزيد بن عاصم الحاذى ده 

يزيد بن على بن سین ۲5 

نز يد الشی ۳۳۳ 

انز يد سن معأو 6۲۷۰۳۱۵۲۷۸۲۹4 
؟ 

يزيد بن المهاب 55 

سوب صاحب مذ هب الیو ةي 

لعمر بل عبيك اه بن معمر ۷۰ 

وداسف ۳۳۳ 

پوس بن عر الأقنى ۲۹:۲۰ 
۳۳۵ ۱ 

لولس بن عبد الرحمن القمى ۱۷ 
؟ 


ونس بن عون ۱۹۱ 


باب الكنى 


حرف الالت 


اك الام اع ۳ 
۳۷ 


أبو اسحاق ابر ام بن مدن کي | أو اسحاق الروزی صاحب‌الشرح 


مزق يساور ۲۷۰ 


۳۵۰ 


mm 


أبو أبوب الانصاری ۸۳۰-6۱۰۰ 
۳۰۷ 

ابن ألى زک با الطامى ۲۷۰ 

ان أبى الساج 7۷۵ 

ان أبي ليل ونم 

ابن الاخشيد ۱۸۰ 

ابن آروی ۳۹ 

حرف الباء 

أوبكربن داوود 4۸6۲۷ 

أبو بكر الصديق 446146161 
Go‏ ۸۳۰۱ 4۸۷ 4۲۲ 
۰ 6۲۵ 
۱ ۱۳۹۹ 

آویکر ید ی الطيب الاشعری 
ل لفقل 

أبو بكر بن محتاج والى نيسابور ۷۱۷ 

أبو بلال مرداس انلارجی ۷۱ 

أو یہس هيهم بن عامر ۸۷۹۱۹ 

ان بسام ۱۲ 


حرف الثاء 


أبو و بان الرجی؛ ۱۹۲ 
أنو ور ۳۰۱ 


س 77 


حرف اليم 

أو ال ارود ۲۱ 

أبو جفر بن مد بن سلهان عامل 
المنصور ۲۰۰ 

أو جعفر بن مد بن على ب ناسين 
ابن على العروف بالاقر ۷۳6 

أبو جعفر الماصور ۲2۳۹۲۲۱/۵۲ 

أبو الملندى الشاعر ۷۷ 

حرف الحاء 

أو حاتم ۲۰۷ 

أبو اس ه06 

أبو اسن الاشعری 2١ ١5601404‏ 
۹۱۵4 ۷۰۰ 
م 

و الحسن ممد بن ابراهيم إرن 
سیمیجور ۱۳ ۲۱۷۷۹۲۷۱۲ 

أو الحسين الخياط ۱۰۵/۱۰۲ 
٩۱۰۳۹۱۵۲۰۱۵ ۹‏ 
10114 

أو حلمان الدمشق ۲4۵۹۷۱۵ 

أبو حنيفة الامام ۱۷۹۹۱۳۹۲۰۹۱۰ 
PE ۰۳۰ ۲‏ 


اع 


roe 75۳۹۷‏ 
ابن الحسين ۳۲ 
حرف اللاء 
أو الطاب ۲۳۹ 
أو انلطاب الاأسدى ۲:۲۹:۱۵ 
ابن الخطاب ۵ ۲۵ 
ابن خولة +۳ 
حرف الدال 
أو الدرداء ۵ 
آو دلف المجلى ۲5۸/۲۰۱ 
ابن داوود ۱۵۵٩‏ 
حرف الراء 
ابن الروندی ۱۹۳۰۱۲۳/۵۹ 
حرف الزاي 
ابن الز بات ۱۵٩‏ 
حرف السين 
أبو سعید المناتى ۲5۷ 
أنو سعید الحسين بن بهرام ۲۷۳ 
أو سید انلدری ه 
أو سلمة 1 
أو سهل بشر بن أحمد بن بشار 
الاسفراءبنى 4 
أبن سيارة ۱۵ 


حرف الشین 


أو شجاغ فناخسرو بن نويه 6۷۷۵ 


۳۷۹ 
أو شعیب الناسك ۳۲۱ 
و اشمراخ ۹4 
او شمر الرحی" 6۱۹۰6۱446۱۵ 
١515+‏ 
ابن شاب 4م 
حرف العبن 
أو العباس بن سرخ ۲۵۰۵۲6۷ 
بو الباس بن عما ۲٤۷‏ 
أو المباس القلانسی 14001١6‏ 
ré‏ 
أبوعبد الله ا لحارث بن أسد احاسی 
۳۵١‏ 
أو عبد الله بن خفیف ۲۹۸ 
أو عد الله المردی ۲۷۱ 
ألو عبيد اللغوى ۳۰۲ 
أبوعبيدة بن ال راح ۳۵4 
او عبيدة معمر بن المأنى ۷۵۵ 
أبوعمرو بن العلاء الغوی ۳۰۲ 
وعم ر ان براهيم بن محمد النجم۲4۹ 
آوعون صاحب بن أبى المذاقر 0٠‏ 


س ف س 


آبو عیسی الوراق ۱۹ہ 
ابن عباد وزير آ ل بويه ۱4۵ 
ابن عباس ۰۱۵ ۱۰۰6۳۸ ۲۲۵ 

ست SS‏ 
أبن عبيد الله الباطتی ۳۷۵ 

حرف الفاء 
و فديك ۷۰64۵ 
أبو الفرج الال ۳۵۰ 
ابن الفضل ۲۷۵ 
حرف القاف 

أبو القاسم الحسن بن على اللقب 

YY ۳‏ 
آو القاس الکبی 4۸ 
۳ بن ههرو به ۲۷۶ 
أو النا مم اللصرابادی ۲۵۸ 
أو در ۷۷۹ 
أبن فة ۲۳۱ 
ان شم ۳5۱ 
أبن قلس ۳٤۹‏ 

حرف الکاف 

أبو کامل ۳۵6۱۷ 
أ وكوب الضر بر ۲۷ 
ان کرو په بن مهرو په اد ندانی ۲۹۷ 


حرف اليم 

أبو مالك اطضریی 0۷ 
أبو محمد عبد ان مد بن عل بن 
زياد السمندی ۽ 
أبو ممدينعلى بن عبد الله بن عباس 

۳۸ 
أو مریم ااسعدی 3١‏ 
الو سعود 6185 ۱۳۵ ع وس 


أو سل الحراني ,۷۵۵ 
أنو مسار صاحب دولة فى العياس 


Yo ۱ 


أو معاد التومنی ۱-۲ 


أو منصور العجلى 4 ۲۳۵۲۲۳۱۲۱ 
آوموسی‌الاشعر ی ۱۳۲۹۱۲۵/۱ 
ان سود ۲۰۲ 
ابن مبشر ۱٩۳‏ 

حرف الطاء 


أو هاشم بن الیای ۵۹۳۶۱۸ 
٩۱۹۱۹۸۱۹۱44 1۱‏ 
۷ ۰۱۷۸۱۷ ۱۱۷۸۷ 
۱۸۸۹۱۹۱/۹ 
A1‏ 


ناص - 

أبو هاشمعبد الله ن ممد بن امه | ابن هرمة ۲۹۷ 
۷۱۳۹۹۳۷۹۸ حرف الياء 

و المذيل ۰۱۰۳۹۱۰۲۹۸۲۵۸" أبو ی بوسف بن بشار ۷۷ 
۸ ۱ ۰۸ | أو وسف ۳۵۱/۱۵5 
۸ ۵ | أبوروسف القاضی ۱٩۲‏ 
۱۷ ۷ | أبو قوب الا قطع ۲4۷ 
۸۷ ۷ ۹۳۲۱۹۲ ۳۷۲۳ | أبو يعوب السجزلى ۲-۷ 
FATT‏ و مقوب الشحام ۱۸۳ 

ابو هربرة ۳۰٥٤۱۳۳۱۰٥٤٤‏ _ | ابن بزيد بن ایس ۱۸ 


الوسيت 


بان الاواب والفصول والفرق الق اشتمل عامها کتاب 
(الفرق بين الفرق ) لأبى منصور عبد القاهر 
ان طاهر بن مد النندادی 


خطية الواف 

الباب الاول فى بان الحديث الأثور فى افتراق الامة 

لباب الانن في كيفية افتراق الامة الا وسبعين وفی ضمنه بیان 
الأرق الذين يجمعهم اسم ملة الاسلام فى اجلة 

الفصل الاول من الباب ال نی فى بیان المعنى ال امم للغرق التلفة 
ی اس ل الاسلام على الت 

الفصل الثانى من الباب الثانى فى یات كينية اختلاف الامة 
وحصیل عدد فرقها الثلاث والبسعين 

الروافض من السيابية 


الزيدية من الرافضة 


س و س 


الامامية المفارقة لاز يدية والكيسانبة والغلاة -- الوارج 
القدرية المعتزلة عن الق 

المرجئة 

الاب ااثالت فى بان تفصيل مقالات فرق الاهواء و بان فضا 
كل فرقة منها على التفصيل 

الفصل الاول من الباب اثالث فى بان مقالات فرق الرفض 
الجارودية من الزيدية 

السلبانية واطر برية 

البترية 

الكسائية من الرافضة 

الامامية من الرافضة 

اللحمدية 

الباقرية 

الموسوية 

المباركية - القطيعية - الهشامية 

الزرارية س اليولسية 

الشيطانية 

الفصل الثاني من الباب الثالث فى بيان.مقالات فرق اتلوارج 
الممكة الاولى 

الازارقة 

اانجدات 

الصفر ية من اللوارج 

المجاردة من اللوارج 


۱۰۳ 
۱۱۳ 
۱:۱ 
۱:۰ 
۱۳ 
۱۹ 
\o¥ 
۱1۰ 
۱۹۳ 


یت 


ش - 
الطازمية 

اأشعيبية 

الخلفية 

المعلومية والجبولية ‏ الصانية ‏ الجر ية 
الثعالبة 

الاخنسية - الشمانية 

الرشيدية - المكرمية - الاباضية وفرقها 
الخقصية 

اطارئة - أصحاب طاعة لا براد الله بها 
الشبيدة 

الفصل الثالث من الباب اثالت فى بیان مقالات فرق الضلال من 
القدرية المعمزلة عن اعطق 

الواصاية 

العمربة 


المذيلية 


اجلمفر ية 

الاسكافية 

الامية 

الجاحظلية 

الشحامية - الخياطية 


۱۰۵ 
۱۹۷ 
۱۹۹ 
۱۹۰ 


۳۹ 


۱۳۰ 
۳۳۳ 


YY 


الكمبية 

الجباتية 

الهشمية 

النصل ارا بع مس الاب ال لث فى بيان فرق المرجئة وتفصیل 
مذاهمهم 

البونسية س الغمائيه 

الأومئيةٌ - الو بائية - المريسية 

الفصل انلامس من الاب الثالث فى ذکر مقالات فرق النجارية 
البرغوثية ‏ الإعفرا نية 

المستدركة 


الفصل السادس مرت الاب اثالث فى ذکر الجهمية والبكرية 


والضرارية و بیان مذاههها -- املهمبة 


البكرية 


الضراربة 
الفصل السابع مر الاب الالك فى ذكر مقالات الكرامية 
و بان اوصافیا 


أصناف شق 

الاب الرابع فى پان الأرق التى اننسبتالى الاسلام وایست مہا 
الفصل الاول من الاب الرابع فى ذکر قول السبابية وبان 
خروجيا عن ملة لاسلام 

النفمل الثانى من الباب الرایم فى دک البانية من الغلاة و بیان 
خروجها عن فرق الاسلام 


۳۳۹ 


۷۳۳ 


۲۳۶ 


o 


۳۳۷ 


۳۳۹ 


۲4١ 


۲1 


۳۹۱ 


اث د 


الفصل الثالث من الباب الرابع فى ذکر الممير به من الثلاة و يان 
خروجها عن جملة فرق الاسلام 

الفصل الرابع من الباب الرابع فى ذ كر اطرية و يان خروجهم 
عن فرق الامة 

خروجها عن جملة فرق الاسلام 

الفصل السادس من الاب الرابع فى ذ كر المباحية من الغلاة 
و بیان خروجيا عن فرق الاسلام 

الفصل السایم من الباب الرابع فى ذ كر الغرابية والمنوضة والذعة 
و بیان خروجهم عن فرق الام 

الفصل الان من اباب ارایع فى ذكر الشرعية والغيرية 
من الرافضة 

الفصل اتاسم من الاب الرابع فى ذ کر اصتاف آطلولیه ویبان 
خروجها عن فرق الاسلام 


الفضل الحادي عشر من الاب الرابع نی کر اصحاب الا باخة 


من انظرمية و بيان خروجهم عن جلة فرق الاسلام 

الفصل الثاني عشر من الاب الرابع فى ذ کر اصحاب التناسخ 
و اهل الاهواء و بان روجهم عن فرق الاسلام 

مذهب سقراط وافلاطون 

الفصل الثالث عشر من الاب الرابع فى بيان ضلالات المايطية 
من القدرية و بيان خروجهم عن فرق الامة 

الفصل الرابع عشر من الاب الرابع فى ذ كر الجارية م نالقدرية 


وان خروجهم عن فرق الامة 


۳۹۳ 


۳۹۵ 


۳+ + 


۳. 


الفصل انامس عشر من الاب الرابم في ذ كر البزيدية مر 
انلوارج و يان خروجهم عن فرق الاسلام 

الفصل السادس عشر من الباب الرابع في ذکر الميموئة من 
اتلوارج و بیان خروجهم عن فرق الاسلام 

الفصل السابع عشر من الباب الرابع في ذ كر الباطنية و بالف 
خروجهم عن جميع فرق الاسلام 

اباب الاس في بيان اوصاف الأرقة الناجية وتحقيق النجاة لها 
وان اسا 

الفصل الأول من الباب انلامس في يات اصناف أهل 
السنة والطباعة 

الفصل الثانى ” 2 » في يانعتيق النجاة لاهل 
السة والجاعة 

النصل اثالث ” “2 ٠‏ في بيانالاصول الیاجتمم 
عليها أهل السنة 

النصل ارام “0 ۰ _ في قولنانى السلف الصا 
من الا مة 

الفصل الاس م + في بان عصمة الله 


س موی 
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